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WPROWADZENIE

W réznych teologicznych publikacjach stowa ,,duszpasterstwo” i ,,duszpa-
sterz” odmieniane sg na rdézne sposoby. Papiez Franciszek w swej adhortacji apo-
stolskiej Evangelii Gaudium (2013) pisat o koniecznej odnowie duszpasterstwa,
0 potrzebie ,,pastoralnego nawrdcenia”, o najwazniejszych pokusach osob zaan-
gazowanych w duszpasterstwo (,,tak” dla wyzwania duchowosci misyjnej, ,,nie”
dla egoistycznej acedii, ,,nie” dla jatowego pesymizmu, ,,tak” dla nowych relacji
stworzonych przez Jezusa Chrystusa, ,,nie” dla duchowej $wiatowosci, ,,nie” dla
wojny migdzy nami). Papieski tekst, nasycony olbrzymia dawka misyjnego entu-
zjazmu, jest dla dzisiejszych duszpasterzy wazng lektura, ktora skutecznie moze
przyczyni¢ si¢ do odnowy dziatan duszpasterskich.

Wspolczesny $wiat, jak wskazuje papiez, potrzebuje nie tylko duszpaster-
stwa zwyczajnego, tradycyjnego, lecz rowniez ozywionego i przepojonego du-
chem misyjnym (ewangelizacyjnym). Zadanie, ktoére swym uczniom pozostawit
Jezus Chrystus: poszukiwanie drog do serca cztowicka, by trafi¢ do niego z Do-
bra Nowina, jest wcigz aktualne. Nie wypelni go ani ,,duszpasterstwo kolejnych
wielkich akcji”, ani duszpasterstwo oparte o zasade ,,zawsze tak byto”. Nowe
czasy potrzebuja nowych ludzi, zapatu, §rodkéw 1 metod. Zmieniajace si¢ uwa-
runkowania nie tylko wymuszaja odpowiednie reagowanie na rdzne sytuacje,
lecz domagaja si¢ ich przewidywania, przygotowania oraz adekwatnego dziata-
nia. Teologia pastoralna powinna by¢ przestrzenia statej refleksji, wymiany do-
$wiadczen i poszukiwania optymalnego modelu duszpasterstwa.

Przedstawiona publikacja nie rosci sobie pretensji, by by¢ podrecznikiem
czy leksykonem wspotczesnej teologii pastoralnej. Nie jest rowniez zbiorem
luzno powiazanych tekstow. Sktada si¢ z pigtnastu artykutéw, z ktorych kazdy
podejmuje jeden z waznych i aktualnych watkéw teologicznopastoralnych.
Z cato$ci wytania si¢ zbior roznych wyzwan teologicznopastoralnych, z ktérymi
warto si¢ zapoznac, przemysle€ i przenies¢ na grunt duszpasterstwa.

Porzadkujac przekazany material, postuzono si¢ podwojnym kluczem:
z jednej strony teksty sklasyfikowane zostaty wedtug ich historycznych odnie-
sien (od biblijnego przestania przez wspotczesne implikacje mysli wybitnych
pastoralistow w kierunku zagadnien terazniejszych, np. przesladowania chrze-
Scijan), z drugiej — zgodnie z zasada: od tekstow szerszych, odnoszacych si¢ do
og6lnych zagadnien, do tematéw coraz bardziej uszczegdtowionych, niemal eg-
zemplarycznych (np. graficzna definicja mitosci chrzescijanskiej, teologia sta-
rosci czy chrzest w Duchu Swietym).
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Trwajacy w KoSciele katolickim Nadzwyczajny Jubileusz Mitosierdzia za-
checal, by jako swoisty ,.tekst otwarcia” pojawit si¢ artykul dotyczacy funda-
mentalnego znaczenia milosierdzia, ktorego przestanie jest uniwersalne i po-
nadczasowe. Teksty historyczne, lecz z wyraznym wyeksponowaniem wskazan
do wspotczesnoscei, prezentuja artykuly dotyczace Grzegorza Wielkiego i jego
Regufy pasterskiej oraz koncepcji teologicznopastoralnej zaprezentowanej przez
ks. Franciszka Blachnickiego. Kolejny artykut odnosi si¢ do niepojetego w cy-
wilizowanym $wiecie faktu przeSladowan wspotczesnych uczniow Jezusa.
Tekst dotyczacy duszpasterstva w kontekScie paradygmatdéw czasu przetomu
wprowadza w nastgpujace po nim artykuty dotyczace formacji ludzkiej katoli-
kow swieckich oraz tzw. ,,funkcji ludzkiej” w misji pastoralnej Kos$ciota.

Nastepne artykuly koncentruja si¢ wokol problematyki wspdtczesnego
malzenstwa 1 podejmujg zagadnienia istotnego zwigzku wiary i1 sakramentu
malzenstwa, duszpasterstwa rodzin w perspektywie wybranych dziatan profilak-
tycznych oraz religijno$ci matzonkéw o réznym stopniu zadowolenia ze zwigzku.

Ksigzke koncza trzy teksty odnoszace si¢ do mozliwosci wykorzystania
W przepowiadaniu graficznej definicji chrzescijanskiej mitosci, do uniwersalne-
go i waznego rowniez dla teologii problemu sportu oraz tzw. ,.,teologii starosci”.

Ksigzka dedykowana jest ks. prof. dr. hab. Jézefowi Mikotajcowi, ktory
w 2015 r. ukonczyt 65 lat i przez dhugi czas byt wyktadowca teologii pastoralnej
— najpierw w Wyzszym Seminarium Duchownym w Nysie, a od 1994 r. na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego. Przez swe zajecia z kolej-
nymi rocznikami klerykéw Jubilat w znaczacy sposob wptynat na ksztatt obec-
nego duszpasterstwa na terenie diecezji opolskiej i gliwickiej.

Ksigzka powstata dzigki zyczliwosci i kompetencji 0sob, ktore podjety wy-
sitek opracowania poszczegdlnych artykutow. Redaktorzy publikacji dziekuja:

— Autorom za trud solidnego przygotowania poszczegdlnych tekstow,

— Wydziatowi Teologicznemu Uniwersytetu Opolskiego na rgce Dziekana,
ks. prof. Tadeusza Doli, za inspiracje i wsparcie w przygotowaniu publikacji.

Opole, 29 kwietnia 2016 r.
ks. prof. dr hab. Radostaw Chatupniak
ks. dr hab. Jerzy Kostorz, prof. UO
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MILOSIERNI JAK OJCIEC.
TEOLOGIA I PRAKTYKA MILOSIERDZIA CHRZESCIJANSKIEGO

Milosierdzie Boze, podobnie jak sam Bodg, jest tajemnicg naszej wiary.
W oczach wielu wspotczesnych wydaje si¢ skandalem, zdradg sprawiedliwosci.
Trzeba na wstegpie zauwazy¢, ze Bog nie chcial sadzi¢ czlowieka, dopdki sam
nie stanie si¢ czlowiekiem (por. J 5,22-23). Mitosierdzie Boga polega m.in. na
tym, iz nie podjat On zadnego sadu nad cztowiekiem, chociaz jako Stworca
mial do tego pelne prawo, dopoki sam w osobie Syna Wcielonego nie zaznat
cztowieczego losu. Syn Czlowieczy, jak chetnie nazywat siebie Jezus Chrystus,
chociaz otrzymat od swego Ojca prawo sadzenia ludzi, nikogo nie osadza, lecz
wszystkim, ktorzy zechca to przyjaé, objawia milosierne oblicze swego Ojca
(por. J 5,24). To, co my nazywamy sadem, jest naturalng konsekwencja wyboru
lub odrzucenia propozycji milosiernej mitosci Boga®. Dlatego tak wazne jest dla
chrze$cijanina rozpoznanie milosiernego Boga Ojca w obliczu Jego Syna, ktory
jest jedynym zrodlem nadziei dla pograzonego w grzechach czlowieka XXI w.
Mitosierdzie, jak podkresla to bp Grzegorz Rys, jest kerygmatem chrze$cijan-
stwa na trzecie tysigclecie?. Problem tego opracowania wyraza pytanie: czym
W istocie jest mitosierdzie i w jaki sposob chrzescijanin ma je praktykowac
w zyciu codziennym? Refleksja jest oparta na wspdtczesnych dokumentach
Magisterium Ecclesiae, zwlaszcza nauczaniu papieza Franciszka.

1. Milosierdzie w terminologii biblijnej

Przekaz biblijny to niewatpliwie co$ wigcej niz poszczegodlne stowa, to
przekaz wspolnego kroczenia Boga ze swoim ludem przez poszczeg6lne etapy
dziejow zbawienia. Niemniej warto pOzna¢ znaczenie poszczegolnych stow, by
lepiej uchwycic¢ 1 glebiej zrozumie¢ sens calego przekazu orgdzia zbawczego.
To, co w jezyku polskim oddajemy slowem ,,mitosierdzie”, w starotestamento-

* Ks. Wiestaw Przygoda — prof. dr hab. teologii pastoralnej, kierownik Katedry Teologii Pa-
storalnej Spotecznej KUL, redaktor tematyczny ,,Rocznikéw Teologicznych” (zeszyt 6: Teologia
Pastoralna), konsultor Komisji Charytatywnej Konferencji Episkopatu Polski, prezes Polskiego
Stowarzyszenia Pastoralistow. Autor ksiazek: Funkcja charytatywna Kosciota po Soborze Waty-
kanskim II, Lublin 1998; Postuga charytatywna Kosciola w Polsce, Lublin 2004; Apostolski wy-
miar wolontariatu charytatywnego w Polsce, Lublin 2012.

1 Nie dziwcie si¢ temu! Nadchodzi bowiem godzina, w ktorej wszyscy, co sg w grobach,
ustysza glos Jego: ci, ktorzy pehili dobre czyny, pdjda na zmartwychwstanie do zycia; ci, ktorzy
petnili zte czyny — na zmartwychwstanie do potepienia” (J 5,28-29).

2 G. RYS, Skandal mitosierdzia, Krakow 2015, s. 165.
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wym jezyku hebrajskim zostato wyrazone w kilku pojeciach, z ktoérych dwa sa
najwazniejsze: hesed i rahamim. Przypomnijmy, jaka tres¢ zawieraja powyzsze
pojecia®. Zasadniczym terminem hebrajskim oznaczajagcym mitosierdzie jest
hesed, ttumaczony w Septuagincie przez grecki eleos. Tres¢ tego pojecia jest
bogata i wieloaspektowa. Podstawowym jego znaczeniem jest wiernos¢, wyni-
kajaca z wolnej i §wiadomej decyzji porozumienia podj¢tego z partnerem, oparte-
go na wzajemnych prawach i obowigzkach. W dalszej kolejnosci hesed przybie-
ra semantyczne zabarwienia oznaczajace: rados¢, dobro¢, mito$¢, lojalnosé, tro-
ske, czuto$¢ i mitosierdzie*. Kiedy wyrazenie hesed Stary Testament odnosi do
Boga, to zawsze bierze po uwage Przymierze, jakie zawarl On z Izraelem. Po-
niewaz Bog zobowiazat si¢ do jego wypelnienia, wyrazenie hesed nabiera kono-
tacji prawnej. Niestety, lzrael Przymierze zawarte uroczyscie u stop gory Synaj
famat nagminnie, przez co zobowigzanie prawne ustato réwniez w odniesieniu
do Boga. Wtedy Bog objawit swoja wielkoduszno$¢ i pokazal, ze Jego wiernos¢
jest potezniejsza niz zdrada Izraela, a Jego taska mocniejsza niz ludzki grzech.
W takim kontek$cie historii zbawienia pojecie hesed nabrato znaczenia taska-
wosci, zmitowania, wspolczucia, przebaczenia i milosierdzia. Przyktadem ta-
Kiego znaczenia hesed jest fragment Ps 25,6-7:

,»Wspomnij na mitosierdzie Twe, Panie,

Na taski [hesed] Twoje, co trwajg od wiekow,

Nie wspominaj grzechéw mej mlodos$ci ani moich przewin,

Ale o mnie pamigtaj w Twojej taskawosci [hesed]

Ze wzgledu na dobro¢ Twa, Panie!”

Idea wiernosci jest szczegdlnie widoczna w potaczeniu hased z emet, co
mozna przettumaczy¢ jako ,taska i wiernos¢” (por. Ps 25,10; 40,11-12; 61,8;
86,15; 115,1; 138,2). Obydwa pojecia ukazuja stosunek Boga do czlowieka.
Hesed oznacza przeniknietg mitoscig, trwatg wierno$¢ Boga wobec cztowieka,
na mocy zawartego z nim Przymierza. Jahwe jest mitosierny, poniewaz docho-
wuje zobowigzan przymierza (Wj 34,15; por. £k 1,72). Atrybut drugi (emet)
przedstawia lojalno$¢, stato$¢ i rekojmie Boga wobec czlowieka, ktory zawsze
moze liczy¢ na swojego Pana, zaufa¢ Mu, powierzy¢ Mu siebie, gdyz On nigdy
nie zawodzi, nie opuszcza, nie rozczarowuje, nie zdradza®. A zatem hesed
wskazuje na wierna, litosciwg pomoc Boga, ktora wyptywa z Jego mitosci, mi-
tosierdzia i taskawosci, przy czym zrodtem mitosci nie jest tu sfera emocjonal-
na, lecz wiernos$¢ przymierzu. Hesed oznacza atrybut Boga, wskazujacy na Jego
bliskie i osobowe relacje ze swym ludem®.

3 Por. J. CAMBIER, X. LEON-DUFOUR, Mifosierdzie, W: X. LEON-DUFOUR (red.), Stownik teo-
logii biblijnej, tum. K. Romaniuk, Poznan 1990, s. 478-483.

4 U. TERRINONI, Starotestamentalny jezyk mitosierdzia, ,, Wspolczesna Ambona” 44 (2016),
nri,s.155.

5 Tamze, s. 157.

6 H.J. SToEBE, Hesed-Giite, w: E. JENNI, C. WESTERMANN (red.), Theologisches Handwor-
terbuch zum Alten Testament, t. I, Miinchen 1975, s. 600; por. T. HERRMANN, Rozwdyj idei mifosci
i milosierdzia w Pismie swigtym, W: J. KRUCINA (red.), Mitos¢ milosierna, Wroctaw 1985, s. 143—
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Zupelnie inng genez¢ ma termin rahamim, do przektadu ktérego w Septua-
gincie uzyto dwoch stow greckich: splanchna i oiktirmos. W swym zrodtosto-
wie wywodzi si¢ od hebrajskiego rdzenia raham, oznaczajacego tono matczyne,
i wskazuje na czuta mito$¢ matki, ktorg mozna uzewngtrznia¢ w catej skali
uczu¢, takich jak: tkliwos¢, czuto$¢, cierpliwos¢, wyrozumiato$¢, gotowos¢
przebaczenia, dobro¢ itp. Lono to najwrazliwsza, najczulsza i najdelikatniejsza
czes¢ ciata, w ktorej kazda matka celebruje i przezywa tajemnice zycia. To tutaj
dziecko nabiera ksztattow, jest noszone, zanim przyjdzie na §wiat. Lono wyraza
najscislejsza wiez miedzy matka a dzieckiem, jest siedliskiem mito$ci macie-
rzynskiej, jest miejscem wspot-odczuwania 1 wspot-przezywania matki i dziec-
ka’. Dobrze powyzszg wiez odniesiong juz do relacji Boga wzgledem swego 1u-
du wyraza znany fragment Ksiegi [zajasza:

,»Czyz moze niewiasta zapomnie¢ 0 swym niemowleciu,

ta, ktora kocha syna swego tona?

A nawet gdyby ona zapomniata,

Ja nie zapomng o tobie,

Oto wyrytem ci¢ na obu dtoniach” (I1z 49,15-16).

W znaczeniu przeno$nym termin rahamim wyraza uczucie mitosierdzia,
rozumiane jako okazywanie milosci w sytuacji, gdy kochana osoba przezywa
jakie§ powazne trudnosci. Cztowiek kochajgcy chetnie i w pelni angazuje si¢
W pomoc osobie kochanej, gdy ta znalazta si¢ w bolesnym dla siebie potozeniu.
W takim znaczeniu bywa w Starym Testamencie uzywany leksem rahamim
w formie czasownikowej (raham — lituj¢ si¢), ale zawsze w kontekScie stosun-
kéw migdzyludzkich lub relacji Boga do cztowieka, nigdy za§ w relacji czto-
wicka do Boga. Ponadto warto zauwazy¢, iz w Biblii rahamim oznacza mito$¢
zstepujacg od tego, kto stoi najwyzej, ku temu, kto stoi najnizej, dlatego ma od-
cien wspodltczucia. Stad psalmista, udrgczony i przygnieciony grzechami, odwo-
luje sie z ufnoscia do mitosierdzia Bozego, btagajac, by Pan go wybawit z przy-
gngbiajacej sytuacji, w jakiej si¢ znalazt:

A Ty, 0 Panie, nie wstrzymuj wobec mnie Twego mitosierdzia [rhm],

taska Twa i wierno$¢ niech mnie zawsze strzega!

Osaczyly mnie bowiem nieszczescia, ktorych nie ma liczby,

winy moje mnie przygniatajg, a gdybym mogt je widziec,

bytyby liczniejsze niz wlosy na mej glowie” (Ps 40,12-13).

Takie wtasnie glebokie i ,,przenikajace do szpiku kosci” mitosierdzie Bog
pragnie stosowa¢ w odniesieniu do wszystkich i wszystkiego®.

Analiza leksemow starotestamentowych przekonuje, ze pojegcie mitosier-
dzia, majace wiele pdl znaczeniowych, zmierzato do pewnej integracji seman-
tycznej, ktorg osiagnelo ostatecznie w Nowym Testamencie. Wazng rolg ode-

145; J. KubAsiewicz, Milosierdzie w Ewangeliach, W: J. ZDYBICKA (red.), ,, Dives in misericor-
dia”. Tekst i komentarze, Lublin 1983, s. 70-71.

" U. TERRINONI, Starotestamentalny jezyk mitosierdzia, s. 152.

8 Tamze, s. 153.
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gral tu starozytny przektad grecki Starego Testamentu, zwany Septuagintg. Mi-
losierdzie, jako naczelny przymiot Boga, zaczeto pod koniec czasow starotesta-
mentowych odnosi¢ rowniez do cztowieka. W p6znym judaizmie termindéw hesed
i rahamim uzywano prawie zamiennie, a pod wzgledem treSciowym pojecia te
oscylowaty w kierunku rozwinigtej w chrze$cijafstwie agape®.

Nowy Testament przejat starotestamentowe dziedzictwo teologiczne
i W sposob daleko idacy je rozwingt, tak pod wzgledem terminologicznym, jak
i pojeciowym. Eleos — termin znany z Septuaginty — pojawia si¢ wielokrotnie
w Nowym Testamencie przede wszystkim na oznaczenie wiernosci Boga (por.
Lk 1,50.54.58.72.78; Ef 2,4) oraz na wymagane przez Niego odwzajemnienie
tej wiernosci. To odwzajemnienie dotyczy nie tylko relacji do Boga, ale ma
obejmowac rowniez innych ludzi. W takich przypadkach eleos nabiera pierwot-
nego sensu dobroci (por. Mt 9,13; 12,7). Termin ten wyraza intymne, przepet-
nione wzruszeniem uczestnictwo w dramacie innych z powodu sytuacji trudnosci
i cierpienia, w jakiej znalazt si¢ drugi cztowiek. W greckiej praktyce sadowniczej
uzywano tego wyrazenia, gdy po zakonczeniu rozprawy, ale jeszcze przed oglosze-
niem wyroku, zezwalano oskarzonemu na ostatnie stowo w swojej obronie, w na-
dziei, ze uda mu si¢ wzbudzi¢ wspolczucie u sedziow i uzyska¢ ztagodzenie kary™°.
W liturgii tacinskiej Mszy $w. wierni zwracaja si¢ do Boga z glosnym btaganiem
0 mitosierdzie: Kyrie eleison —,, Panie zmityj si¢ nad nami”.

Terminem pochodnym od eleos jest eleemosyne oznaczajacy jalmuzne™.
Otoz, poruszenie serca nie moze pozosta¢ na poziomie tylko psychologicznym,
w chrzescijanstwie dazy ono do wyrazenia si¢ w konkretnych gestach litosci,
dobroci, mitosierdzia i czynnej pomocy. A zatem cata tradycja dobroczynnosci
wobec ubogich, rowniez zorganizowanej postugi charytatywnej Kosciota, wy-
wodzi si¢ od biblijnego pojecia eleos. Dzieje Apostolskie pochwalajg niektorych
chrze$cijan za hojne jalmuzny (por. Dz 9,36; 10,2), a ewangeliczna przypowiesé
wskazuje za wzor chwalebny uczynek dobrego Samarytanina, ktéry poszkodo-
wanemu pod Jerychem okazat eleos — mitosierdzie (Lk 10,37). Objawieniem
i wzorem mitosierdzia w Nowym Testamencie jest przede wszystkim sam Jezus
Chrystus. Kazdy, kto doswiadczy od Niego mitosierdzia, jak $w. Pawet (por.
1 Kor 7,25; 1 Tm 1,13.16), jest wezwany do odwzajemnienia si¢ Panu, ale po-
przez okazywanie mitosierdzia nie Bogu, lecz bliznim (por. 2 Kor 4,1; Rz 12,1).
Terminu eleos uzyt Ewangelista Mateusz w czwartym blogostawienstwie
z Jezusowego Kazania na Gorze: ,,Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mi-
losierdzia dostapig” (Mt 5,7).

9 J. CHMIEL, Starotestamentalna semantyka milosierdzia w encyklice ,, Dives in misericor-
dia”, wW: S. GRzYBEK, M. JAWORSKI (red.), ,, Dives in misericordia”. Tekst i komentarz, Krakow
1981, s. 79-82.

10 U. TERRINONI, Nowotestamentalna semantyka milosierdzia, ,,Wspotczesna Ambona” 44
(2016), nr 2, s. 165.

11 Por. C. WIENER, Jatmuzna, w: X. LEON-DUFOUR (red.), Stownik teologii biblijnej, s. 332-334.
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Inng grupg semantyczng znang z Septuaginty stanowi 0iktirmos i wyrazy po-
chodne (por. Rz 12,1; 2 Kor 1,3; Flp 2,1; Kol 3,12; Hbr 10,28; £k 6,36; Rz 9,15 —
forma czasownika; Jk 5,11 — przymiotnik). Nowy Testament uzywajac tego termi-
nu, nawigzuje do hebrajskiego rahamim i stosuje go w znaczeniu: czutos¢, tkli-
wos¢, wzruszenie, serdeczne wspotczucie'?. Termin ten rozni si¢ od eleos tym, ze
eksponuje zewngtrzny aspekt wspotczucia, wyrazajacego si¢ w placzu i zalu oraz
gestach litosci i mitosierdzia. Chrze$cijanie powinni czyni¢ widzialnym w codzien-
nym zyciu wspolnoty wzajemne wspotczujgce mitosierdzie®. Przynaglat do tego
$w. Pawel m.in. chrzescijan z gminy w Kolossach: ,,Obleczcie si¢ w serdeczne
wspoétczucie [splanchna oiktirmou], w dobro¢, pokore, cicho$é, cierpliwo$é, zno-
szac jedni drugich i wybaczajac sobie nawzajem” (Kol 3,12-13). Termin oiktirmos
zostat uzyty dwukrotnie przez Ewangelist¢ Lukasza w stynnym wezwaniu: ,,Badz-
cie mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny” (Lk 6,36).

Warto jeszcze wspomnie¢ o drugim terminie wywodzacym si¢ od hebrajskie-
go rahamim, a mianowicie o greckim splanchna, ktory w Nowym Testamencie
oznacza macierzynskie uczucia (dost.: wnetrznosci). W sensie biblijnym nawigzuje
on do wngtrznos$ci zwierzgcia ofiarnego: serca, nerki i watroby, natomiast w sensie
antropologicznym do wnetrzno$ci cztowieka, czyli jego szlachetnych uczué¢ czuto-
$ci 1 mitosierdzia. Podobnie jak odpowiadajacy mu termin hebrajski zawiera odnie-
sienie do tona matczynego i oznacza macierzynska, a takze ojcowskg mitos¢ do
wlasnego dziecka. W sensie szerszym mito$¢ ta obejmuje bliskich krewnych, po-
wigzanych wzajemnie uczuciowo przez wigzy krwi. Jest czym$ wigcej niz wspot-
czuciem czy litoScig — to potezne uczucie, wewnetrzne poruszenie, co$ w rodzaju
serdecznego uscisku'®. Termin splanchna pojawia si¢ dosy¢ czesto w pismach $w.
Pawla i znaczy tyle co ,,serce” (por. 2 Kor 6,12; 7,15; FIm 7.12.20), ,,mito$¢” (por.
Flp 1,8) lub ,,serdeczne wspotczucie” (por. Kol 3,12).

Sumujac powyzsze analizy semantyczne, nalezy stwierdzi¢, iz mitosierdzie
to mito§¢ wierna mimo wszystko, ktora nigdy si¢ nie poddaje, nawet w sytuacji
niewierno$ci czlowicka. To mito$¢ czuta, pelna wzruszenia jak mitos¢ najlep-
szej matki. Mitosierdzie nie ogranicza si¢ do tego, co zepsut grzech, ale zmierza
ku nowemu stworzeniu, czyni nowym to, co zostato uszkodzone lub zniszczone.
Mitosierdzie to niezwykle subtelna i delikatna Boza ingerencja w zycie zagu-
bionego i1 pograzonego w problemach cztowieka. Jak wskazuje na to zrodtostow
wyrazenia tacinskiego, misericordia to serce (cor) ofiarowane cztowiekowi
w potrzebie (miser). Miltosierdzie to wspotczucie aktywne, nie pozostawiajace
cztowieka pograzonego w jakiejkolwiek biedzie materialnej, psychicznej, spo-
lecznej lub duchowej bez pomocy. Milosierny jest najpierw Bog, ale On pra-
gnie, bySmy Go nas$ladujac, budowali nasze relacje z bliznimi na zasadzie mito-
sierdzia. ,,Badzcie dla siebie nawzajem dobrzy i mitosierni. Przebaczajcie sobie,
tak jak i Bog wam przebaczyt w Chrystusie” (Ef 4,32).

12T, HERRMANN, Rozwdyj idei milosSci i mitosierdzia w Pismie swietym, S. 144-145.
13 U. TERRINONI, Nowotestamentalna semantyka milosierdzia, S. 167.
14 Tamze, s. 168-171.
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2. Trynitarny wymiar milosierdzia Bozego

W przekonaniu papieza Franciszka w pojeciu mitosierdzia zawiera si¢ syn-
teza tajemnicy wiary chrzescijanskie;j. ,,Mitosierdzie: to jest stowo, ktore obja-
wia Przenaj$wietsza Trojce. Milosierdzie: to najwyzszy 1 ostateczny akt, w kto-
rym Bog wychodzi nam na spotkanie. [...] Milosierdzie: to droga, ktdra laczy
Boga z czlowiekiem, poniewaz otwiera serce na nadzieje bycia kochanym na
zawsze, pomimo ograniczen naszego grzechu™®®. Juz w Starym Testamencie
Boég Ojciec ,,bogaty w miltosierdzie” (Ef 2,4) objawit Mojzeszowi swoje imig:
,,B0g milosierny i litosciwy, cierpliwy, bogaty w taske i wiernos¢” (Wj 34,6;
por. MV 1). Wprawdzie w okresie Starego Przymierza prawda o istnieniu Boga
w trzech Osobach byla ukryta i wszelkie objawione prawdy o Bogu nalezy przypi-
sywac¢ wszystkim osobom Boskim, to jednak zawsze na pierwszym miejscu nalezy
stawia¢ Boga Ojca, od ktorego wszystko pochodzi. Rowniez mitosierdzie jako
istotny przymiot natury Boga nalezy w pierwszej kolejnosci przypisa¢ Bogu Ojcu.

Papiez Franciszek lansuje teze, iz mitosierdzie to nie tyle przymiot, co ra-
czej imi¢ Boga, istota Jego natury'®. Powyzszg tez¢ uzasadnia licznymi cytatami
ze Starego Testamentu, szczegdlnie z Ksiggi Psalmow. Psalmy pokazujg, ze
Bog jest przede wszystkim cierpliwy i1 milosierny, a wida¢ to po Jego dziataniu
w historii. ,,On odpuszcza wszystkie twoje winy, On leczy wszystkie twe nie-
moce, On zycie twoje wybawia od zguby, On wienczy ci¢ taska i zmilowaniem”
(Ps 103,3-4). ,,Pan uwalnia jencéw, Pan przywraca wzrok niewidomym, Pan
podnosi pochylonych, Pan mituje sprawiedliwych. Pan strzeze przychodniow,
chroni sierote i wdowg, lecz na bezdroza kieruje wystepnych” (Ps 146,7-9); ,,0On
leczy ztamanych na duchu i przewiazuje ich rany. (...) Pan dzwiga pokornych,
a poniza wystepnych az do ziemi” (Ps 147,3.6). Na podstawie tych tekstow bi-
blijnych Franciszek konstatuje, ze ,,mitosierdzie Boga nie jest jaka$ abstrakcyj-
ng ideg, ale jest konkretnym faktem, dzicki ktéremu On objawia swojg mitos$¢
ojcowska i matczyna, ktora wyplywa z wnetrznosci i zwraca si¢ do syna” (MV 6).

Objawienie mitosierdzia Boga w Starym Przymierzu bylo niedoskonate.
Dopiero gdy nadeszta ,,petnia czaséw” (Ga 4,4), Bog zestal swojego Syna, na-
rodzonego z Maryi Dziewicy, aby objawi¢ ludziom w sposdb ostateczny swoja
,mitos¢ do konca” (J 13,1). Od chwili swego Wecielenia, a zwtaszcza od rozpo-
czecia publicznej dziatalnosci Syn Bozy swoimi stowami, gestami i cala swoja
osoba objawia milosierdzie swego Ojca (por. MV 1). A zatem objawienie mito-
sierdzia Bozego dokonywato si¢ w historii zbawienia sukcesywnie, ale swoj
punkt kulminacyjny osiagnelo w osobie i zbawczym dziele Jezusa Chrystusa’.
Wedlug nauczania papieza Franciszka ,,wiara chrzescijanska jest wiarg w Mitos¢

15 FrRANCISZEK, ,, Misericordiae vultus”. Bulla o nadzwyczajnym jubileuszu mifosierdzia,
11.04.2015, nr 2 (dalej: MV).

16 Por. TENZE, Milosierdzie to imie Boga, ttum. J. Ganobis, Krakéw 2016.

17 Por. W. PRZYGODA, Uwierzyé¢ mitosci, by staé sie $wiadkiem mitosci, W: M. JAGODZINSKI
(red.), Perspektywy wiary, Radom 2015, s. 69-91.
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petna, w jej skuteczng moc, w jej zdolno$¢ przemieniania §wiata i wyjasniania
czasu [...]. W mito$ci Bozej, objawionej w Jezusie, wiara dostrzega fundament,
na ktorym opiera sie rzeczywisto$¢ i jej ostateczne przeznaczenie®,

W tym miejscu nalezy podkresli¢, iz wiara jako osobowa wigz z Bogiem
i doswiadczenie Jego obecnosci jest dzietem Ducha Swietego. Sw. Pawet za-
znacza, ze ,,nikt nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swietego «Panem jest
Jezus»” (1 Kor 12,3). Rowniez mitosierdzie Boze byloby rzeczywistoscig dla
czlowieka zupehnie zewnetrzna, gdyby w jego sercu nie dziatat Duch Swiety,
czy to podczas modlitwy, czy przyjmowania sakramentow $wigtych. Duch
Swiety, ktory jest trynitarna wigzig mitosci Ojca i Syna, jest rowniez kreatorem
jednosci i mitosci w ludzkich sercach (por. Rz 5,5). Gdyby nie Duch Swicety, ca-
le zbawcze dzieto Jezusa byloby tylko wydarzeniem z przesziosci, pewnie
wspominanym i przez wielu szanowanym, ale bez faktycznego zwiazku z teraz-
niejsza kondycja duchowa ucznia Chrystusa. Tylko dzigki dziataniu Ducha
Swietego jest mozliwe ,,tu i teraz” spotkanie i rzeczywiste zjednoczenie chrze-
$cijanina z Bogiem Ojcem przez Jezusa Chrystusa?®.

Jak zauwazyt to juz $w. Jan Pawet II, w historii Kosciota poczawszy od ze-
stania Ducha Swigtego az do paruzji mitosierdzie Boze mozna odkrywa¢ przede
wszystkim dzigki kontemplacji oblicza cierpigcego i zmartwychwstatego Jezusa?.
Z kolei papiez Benedykt XVI, kontemplujac Ikong Swigtego Oblicza w Ma-
noppello, stwierdzit, ze ,,aby wejs¢ w komuni¢ z Chrystusem i kontemplowac
Jego Oblicze, aby rozpozna¢ Oblicze Pana w obliczu braci i w réznych do-
swiadczeniach codziennosci, niezbedne sg rece nieskalane i serce czyste. Rece
nieskalane, tzn. egzystencje o§wiecong prawda mitosci, ktéra zwycieza obojet-
no$¢, zwatpienie, ktamstwo i egoizm; ponadto konieczne sa serca czyste, serca
pociagnigte Bozym pigknem, [...] serca, na ktorych jest odci$nigte Oblicze
Chrystusa™?. A papiez Franciszek dodaje, ze ,,ze wzrokiem utkwionym w Jezu-
sie i w Jego obliczu mitosiernym mozemy zaglebi¢ si¢ w mitos¢ Trojcy Prze-
naj$wigtszej” (MV 8).

Nie ulega watpliwosci, ze misja, jaka Jezus otrzymat od Ojca, byto obja-
wienie tajemnicy Bozej mitosci w jej petni. Mozna to wyrazi¢ w nastepujacym
twierdzeniu: Syn Bozy po to stat si¢ cztowiekiem, aby ludziom objawi¢ prawde,
ktorg $w. Jan Apostot wyrazit formutg ,,Bog jest mitoscig” (1 J 4,8.16). W tym
miejscu rodzi si¢ pytanie: w jaki sposob Jezus zrealizowal wyznaczong przez
swego Ojca misje? Przede wszystkim nalezy zauwazy¢, iz Jezus stawszy si¢
cztowiekiem komunikowat si¢ z ludzmi na sposob ludzki, a wigc w sposob
werbalny i1 pozawerbalny. Na podstawie nauczania papieza Franciszka mozna

18 FRANCISZEK, ,, Lumen fidei ”. Encyklika o wierze, 29.06.2013, nr 15.

19 Por. K. GuzowsKI, Bgdzcie mifosierni jak Ojciec, Sandomierz 2015, s. 60-64.

20 JaN PAWEL 11, ,,Novo millennio ineunte . List apostolski na zakoriczenie Wielkiego Jubileu-
szu roku 2000, 6.01.2001, nr 16; 24-28.

21 BENEDYKT XV, Szukaé oblicza Chrystusa, Manoppello, 1.09.2006, http://www.opoka. org.pl/
biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/msc_200804_manopell001092009.html (31.03.2016).
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wnioskowaé, iz w obydwa sposoby komunikacji Jezusa z ludzmi byly przenikniete
na wskros$ mitosierdziem. To milosierdzie bylo widoczne i namacalne w catym
zyciu Jezusa — w Jego stowach i czynach. Jak zaznacza papiez, ,,znaki, ktore
czyni [Jezus] przede wszystkim w stosunku do grzesznikow, do biednych, wy-
taczonych, chorych i cierpigcych, sa naznaczone mitosierdziem. Wszystko
w Nim mowi o mitosierdziu. Nie ma tez w Nim czego$, co byloby pozbawione
wspotczucia” (MV 8).

Wedtug papieza Franciszka cata osoba Jezusa jest niczym innym tylko mi-
loécig. Mocg tej mitosci Jezus wspotczut ludziom zagubionym, zdezorientowa-
nym i zmeczonym (por. Mt 9,36), mocg tej samej mitosci uzdrawiat chorych,
ktérych do Niego przynoszono (por. Mt 14,14), a kilkoma chlebami i rybami
nakarmil do sytosci ztakniony thum (por. Mt 15,37). Wypelione miloscia serce
Jezusa bylo wspotczujace wobec nieszcze$cia wdowy z Nain, optakujacej
$mier¢ jedynego syna. Jezus wychodzac naprzeciw konduktu pogrzebowego,
odczul tak wielkie wspdtczucie z powodu przejmujacego bolu ptaczacej matki,
ze natychmiast przywrécit do zycia jej syna, wskrzeszajac go z martwych (por.
Lk 7,15). Rowniez powotanie Apostota Mateusza (por. Mt 9,9-13), zdaniem pa-
pieza Franciszka, wpisuje si¢ w horyzont milosierdzia Jezusowego. Przecho-
dzac bowiem obok komory celnej, spojrzenie Jezusa spotkato si¢ ze wzrokiem
Mateusza, a bylo to spojrzenie petne mitosierdzia, ktore przebaczylo grzechy
tego czlowieka oraz, zwycig¢zajac opory innych uczniéw, wybrato jego, grzesz-
nika i celnika, aby stat si¢ jednym z Dwunastu. Papiez w tym kontekscie przy-
wotuje stowa sw. Bedy Czcigodnego, ktory komentujgc powyzsza scene ewan-
geliczng, napisal, ze Jezus spojrzat na Mateusza z ,,uczuciem mitosci i wybrat
go” (miserando atque eligendo). Te stowa zrobity tak wielkie wrazenie na pa-
piezu Franciszku, ze wybrat je na swoje zawotanie biskupie (MV 8).

W bulli Misericordiae vultus papiez Franciszek zwrocit uwage na niektore
przypowiesci Jezusa, ktore sa catkowicie przeniknigte idea mitosierdzia. Naleza
do nich przede wszystkim przypowiesci: o zaginionej owcy, o zagubionej mo-
necie i 0 synu marnotrawnym (por. £k 15,1-32), ktore przedstawiajg Boga jako
pelnego radosci z powodu przebaczania ludzkich win i grzechdw. Szczegdlnie
sugestywna opowiescig o mitosierdziu Boga Ojca jest ostatnia z wymienionych
przypowiesci, odzwierciedlona w wielu dzietach malarskich, m.in. w stynnym
obrazie Rembrandta, w ktorym jedna z dtoni mitosiernego Ojca obrazuje mitosé¢
ojcowska, a druga — mitos¢ macierzynska Boga. Sw. Jan Pawet II komentujac
powyzsza przypowies¢ w encyklice Dives in misericordia, zauwazyt, iz mtod-
szy syn awanturniczo opuscit dom ojcowski, stracit majatek, reputacje i wiele
innych rzeczy, ale nie stracit wszystkiego. Otdz, ,,ocalone zostato zasadnicze
dobro: dobro czlowieczenstwa. Wprawdzie zmarnowal majatek, ale cztowie-
czenstwo ocalato. Co wiecej, zostato ono jakby odnalezione na nowo” (DiM 6).
Niekiedy w ludzkim mniemaniu cztowiek jest catkowicie pograzony w zhu, jest
chodzacym kigbowiskiem zta i upadku. Wydaje si¢, ze nie ma juz zadnych szans na
jego uratowanie. Trudno po ludzku dostrzec jakiekolwiek w nim dobro. Jednak to,
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€0 ,,po ludzku” jest niemozliwe, nie jest niemozliwe dla Boga. Jego mitosierdzie
polega m.in. na tym, ze w kazdym cztowieku, ktory ma w sobie tchnienie Zzycia,
Bog jest w stanie dostrzec jakie$ dobro, a tym dobrem jest W pierwszej kolejnosci
,»Jego obraz i podobienstwo”, wedlug ktdrego cztowiek zostat stworzony. Dlatego
$w. Jan Pawet Il zaznacza, iz mitosierdzie Boga ,,objawia si¢ jako dowartosciowy-
wanie, jako podnoszenie w gore, jako wydobywanie dobra spod wszelkich na-
warstwien zla, ktore jest w §wiecie i w cztowieku” (DiM 6).

Kiedys papiez Franciszek powiedzial, ze B6g nigdy nie meczy si¢ odpusz-
czaniem grzechow, zachgcajac wiernych do czestego korzystania z sakramentu
pokuty i pojednania??. W bulli Misericordiae vultus podkre$la natomiast, ze mi-
losierdzie jest moca Boga, co potwierdza przywolana przez papieza starozytna
modlitwa liturgiczna: ,,Boze, Ty przez przebaczenie i lito$¢ najpetniej okazujesz
swojg wszechmoc”. Rowniez §w. Tomasz z Akwinu twierdzil, Ze w mitosier-
dziu Boga wyraza si¢ Jego wszechmoc. Papiez Franciszek dopowiada, iz mito-
sierdzie stanowi istote Ewangelii a przez to takze naszej wiary, poniewaz mito-
sierdzie jest ,,sitg, ktora zwycigza wszystko, ktdra wypetnia serce mitoscia i po-
ciesza przebaczeniem” (MV 6). A zatem mitosierdzie to nie przejaw stabosci,
jak uwaza wielu wspotczesnych, ale to sita, moc — i o tym powinien pamigtac
przede wszystkim kazdy uczen Chrystusa.

3. Chrzescijanin §wiadkiem milosierdzia Bozego

Jedno z blogostawienstw Jezusa w Kazaniu na Goérze brzmi: ,,Blogosta-
wieni mitosierni, albowiem oni mitosierdzia dostapia” (Mt 5,7). Papiez Franci-
szek uczynit je gtéwna inspiracja do przezywania Roku Swictego Mitosierdzia
w Kosciele powszechnym. Warto zauwazy¢, iz to wlasnie btogostawienstwo
jest gtownym mottem Swiatowych Dni Mtodziezy w Krakowie w lipcu 2016 r.
Intuicja podpowiada, ze wiasnie to wydarzenie zrodzito pomyst ogloszenia
przez papieza Franciszka Nadzwyczajnego Jubileuszu Mitosierdzia. W ten spo-
sob papiez zacheca wszystkich wiernych Kosciota, aby wiaczyli si¢ w czynne
przezywanie tego swiatowego §wieta mitosierdzia, a przez to stali si¢ zywymi
$wiadkami mitosiernego Pana.

Na czym w istocie polega Swiadectwo chrzescijanina o Bogu, ktory jest pe-
ten mitosierdzia (Dives in misericordia)? Przede wszystkim swiadectwo to po-
lega na osobistym nawroceniu i przemianie, tzn. na odstagpieniu od grzesznego
stylu zycia w dalekich i obcych Bogu stronach, powstaniu i udaniu si¢ do domu
Ojca oraz rzuceniu si¢ w catkowitym zaufaniu w Jego ramiona (por. Lk 15,11-
32). Istota nawrodcenia jest ponowne odkrycie Ojca i przyjecie na nowo darowa-
nej godnosci dziecka Bozego — syna lub corki Boga Ojca, brata Iub siostry Je-
zusa Chrystusa. W przypowiesci Jezusowej o synu marnotrawnym symbolem

22 FRANCISZEK, Oredziem Jezusa jest milosierdzie. Homilia w parafii sw. Anny w Watyka-
nie, 17.03.2013, OsRomPol 34 (2013), nr 5, s. 15.
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tej godnosci jest nowa szata, pierscien na palec i sandaly na nogi. O wiele trud-
niej byto odkry¢ mitosierne oblicze Ojca drugiemu synowi ze wspomnianej
przypowiesci. Nie zawsze fizyczna blisko$¢ sprzyja bliskosci duchowej. O wie-
le trudniej zdoby¢ sie na nawrodcenie, pozostajac stale w centrum zycia Kosciota,
niz bedac wyrzuconym na jego peryferie. Kazdy grzesznik potrzebuje pomocy
i Swiadectwa drugiego. Zauwazyt to ks. J. Tischner w swoim komentarzu do
Dives in misericordia: ,,Ten, kto wraca — syn marnotrawny — potrzebuje po-
twierdzenia faktu, ze naprawde wrocit. Nawroceni beda nawrdconymi do konca
dopiero w chwili, gdy im kto$§ to nawrdcenie szczerze potwierdzi. Nie mozna
stawa¢ si¢ czlowiekiem bez pomocy i bez §wiadectwa drugiego cztowieka. Kto
odmawia cztowiekowi takiego $wiadectwa, grzeszy jednym z najgorszych grze-
chow — okrucienstwem, ktorego ostrze godzi wprost w ludzkie serce”?. Tylko
cztowiek nawrdcony, cztowiek, ktory doswiadczyt mitosiernego uscisku Boga
Ojca, moze by¢ tego $wiadkiem wobec innych ludzi.

Rok Mitosierdzia jest niewatpliwie dobrg okazja do wzmozonego sktadania
$wiadectwa mitosierdzia. Ks. J. Majka zwraca uwage na istotng roznice miedzy
$wiadectwem w sensie naturalnym a $wiadectwem w sensie religijnym.
W $wiecie przyrodzonym czlowiek moze sta¢ si¢ Swiadkiem prawdy, ktorg sam
odkryt dzigki badaniom naukowym. Moze tez §wiadczy¢ o wydarzeniu, ktorego
stat si¢ uczestnikiem, i jest w stanie odtworzy¢ z pamigci jego przebieg (taka jest
rola swiadkow w sadzie). Ponadto czlowiek moze by¢ swiadkiem prawdy spo-
lecznej, nazywanej w socjologii ideologia spoleczna, ktora sktada sie z zespotu
tez, wiedzy 1 madrosci uksztalttowanych przez wiele pokolen, przyjmowanych
przez ogot cztonkow danej spotecznosci jako prawdy oczywiste i potwierdzone
wielowiekowa praktyka. Tak uksztalttowana prawda staje si¢ z czasem wartoscia
spoteczna, a jej swiadkowie poczytuja sobie to za obowigzek, by przekazywaé
ja w nastepne pokolenia?,

Inny charakter ma — zdaniem ks. J. Majki — $wiadectwo religijne, ktore po-
lega na przekazywaniu innym prawd i wartosci religijnych. Prawdy te pochodza
przede wszystkim z innego zrodta niz prawdy naturalne. Prawd tych nie mozna
dociec ani wysitkiem umystu, ani na drodze eksperymentu naukowego, gdyz
pochodzg one z Objawienia Bozego. Druga wazna rdéznica w odniesieniu do
prawd naturalnych polega na tym, ze prawdy wiary nigdy nie pozostaja tylko na
poziomie teoretycznym, lecz zawsze domagajg si¢ praktycznego potwierdzenia
wlasnym zyciem. W tym sensie prawda, ze Bog jest mitoscia, stanowi apel skie-
rowany do cztowieka, aby ten odnosit si¢ z mitoscig do Boga, a takze do czto-
wieka, poniewaz ten jest stworzony na obraz Bozy. Prawda Boza nigdy nie po-
zostaje wylacznie na poziomie informacji, a cztowiek ja przyjmujacy staje si¢
jej $wiadkiem nie tylko przez jej akceptacje, lecz przez zaangazowanie i jej realiza-
cje w swoim zyciu. W tym kontekscie $wiadectwo o Bozym mitosierdziu polega

2 Cyt. za: G. RYS', Skandal milosierdzia, S. 63.
2], MAJKA, Swiadectwo chrzescijanskie jako element ewangelizacji, W: J. KRUCINA (red.),
Ewangelizacja, Wroctaw 1980, s. 78-79.
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W istocie na wejsciu w Bozy plan zbawienia i zaangazowaniu si¢ calym soba
w dzielo mitosci Bozej w stosunku do cztowieka. Swiadectwo religijne wyréznia
ponadto udziat w nim Bozej taski. Czerpigc ze zrédet nadprzyrodzonych, cztowiek
wiary nigdy nie jest §wiadkiem Bozej prawdy w samotnosci, lecz towarzyszy mu
stale taska Boza we wspdlnocie Ko$ciota. Mozna zatem skonstatowac, ze
w chrzescijanskim $wiadku dziala Bog albo zZe jest on narzgdziem w rgku Boga.
Ostatecznie to Bog dokonuje dziela zbawienia ludzi we wspolnocie Kosciota, prze-
de wszystkim dzieki realizowanej w niej funkcji $wiadectwa?®.

Kazdy chrzescijanin, jako cztonek Kosciota Chrystusowego, jest powolany
do sktadania prawdziwego $wiadectwa o Bogu, ktory jest mitoscia (1 J 4,8).
Bog stworzyt bowiem Kosciot nie dla niego samego, ale po to, by byt on gtosi-
cielem prawdy i krzewicielem mitosci Bozej w §wiecie. Koscidt jest postany do
swiata, w ktérym w kazdej epoce 1 miejscu ma szuka¢ czlowieka, by glosi¢ mu
prawde, ze Bég w swoim mitosierdziu pierwszy go umitowat (zob. 1 J 4,19).
Swiadectwo mitoéci chrzescijanskiej wymaga czegos wiecej niz stownej dekla-
racji, ono wymaga czynow, co $w. Jan potwierdzit stowami: ,,Dzieci, nie mi-
lujmy slowem i jezykiem, ale czynem i prawda” (1 J 3,18). Totez Kosciot od
zarania swoich dziejow glosit prawde, oddawat czes¢ Bogu w publicznym
kulcie oraz pehnil postuge charytatywna zaadresowana do ludzi potrzebuja-
cych jakiejkolwiek pomocy. Z biblijnej troski o ubogich wyrosta wielka trady-
cja milosierdzia chrzescijanskiego urzeczywistniana na wiele sposobow w dwu-
dziestowiecznej historii Kosciota. Kto dzisiaj pomaga ubogim w wymiarze ma-
terialnym, spotecznym czy duchowym, staje si¢ uczestnikiem tej wspaniatej
tradycji i, co wazniejsze, staje si¢ $wiadkiem mitosiernego Boga.

* * *

Mitosierdzie jawi si¢ jako ideal zycia chrzescijanskiego i kryterium wiary-
godnosci zbawczej dziatalnosci KoSciota. Mitosierdzie jest stowem-kluczem do
zrozumienia gtdwnego przestania Objawienia Bozego, ktdre na rézne sposoby
wyraza prawde, ze Bog nas kocha, jest za nas odpowiedzialny, pragnie naszego
szczescia, radosei 1 pokoju. Dlatego, jak wyraza to papiez Franciszek, ,,na tejze
wlasnie dtugosci fali powinna zosta¢ dostrojona i zorientowana mitos¢ mito-
sierna chrzescijan. Tak, jak kocha Ojciec, tak tez powinni kocha¢ i synowie. Jak
On jest milosierny, tak tez i my jestesmy wezwani, by by¢ mitosierni: jedni wo-
bec drugich” (MV 9).

25 Tamze, s. 79-80.
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Merciful as the Father. Theology and Practice of Christian Mercy

Mercy in the eyes of many people seems to be a scandal, betrayal of jus-
tice. God's mercy consists, inter alia, in the fact that He did not judge any man,
even though as the Creator had every right to do so. Jesus Christ received from
His Father power to judge people, but He judges nobody. He always reveals the
merciful face of the Father to all (cf. John 5:24). The reality we call judgment is
a natural consequence of choice or rejection of the proposals of the merciful
love of God (cf. John 5:28-29). An important task of every Christian is to rec-
ognize the merciful face of God the Father in His Son. He is the source of hope
for sinful people in the twenty-first century. Mercy of God is the kerygma of
Christianity in the third millennium. The problem of this study expresses the
question: what, in the biblical sense, does mercy mean and how every Christian
should practice it in his daily life? This reflection is based on contemporary doc-
uments of the Magisterium Ecclesiae, especially the teaching of Pope Francis.



Ks. Jan Kochel”
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»REGULA PASTERSKA” GRZEGORZA WIELKIEGO
— WSPOLCZESNE IMPLIKACJE

Liber regulae pastoralis $w. Grzegorza (1 604) jest dzietem uniwersalnym,
wcigz thumaczonym, komentowanym, interpretowanym i aktualizowanym?!. Po-
twierdza to wytrawny patrolog Marek Starowieyski, ktory przygotowat jego
najnowszy przektad: ,Ksigga reguty pasterskiej byla przepisywana, czytana,
komentowana, zalecana przez synody, przektadana; stanowita podrecznik teo-
logii pasterskiej i homiletyki dla ksiezy oraz biskupow. Cate wieki cieszyla si¢
niestabngcym powodzeniem, cho¢ dzi$ jest niemalze zapomniana, i to nie tylko
w Polsce™?. Dzieto powstato migdzy wrzesniem 590 a lutym 591 r., zostato ofiaro-
wane bp. Janowi z Rawenny, a przedstawia program zycia dla pasterzy Kosciota
w czterech ksiegach®. Jak kazda pomoc duszpasterska domaga sie jednak dostoso-
wania swej tresci ,,do czasu i os6b” (por. EN 54; DOK 194)* Kolejne pokolenia
pasterzy, nauczycieli i wychowawcow winny na nowo odczyta¢ jego uniwersalne
przestanie, gdyz ,,uzdalnia [ono] do uzasadnienia nadziei” (1 P 3,15) i dodaje od-
wagi do realizacji powotania misyjnego (Mt 28,19-20; L.k 24,47-48). W niniejszym
opracowaniu podejmiemy probe odczytania aktualnych zadan pastoralnych wyni-
kajacych ze starozytnej reguty (Regula pastoralis) papieza przetomu wiekéw

* Ks. Jan Kochel — kaptan diecezji gliwickiej, dr hab. teologii w zakresie katechetyki, profe-
sor Uniwersytetu Opolskiego, rzeczoznawca ds. programow i podrecznikow Komisji Wychowa-
nia Katolickiego przy Konferencji Episkopatu Polski, redaktor strony internetowe;j ,,Szkoty stowa
Bozego” (www.ssb24.pl/). Autor m.in.: Katecheza krélestwa niebieskiego. Studium biblijno-
katechetyczne Ewangelii Mateusza (2005); Katecheza u zrédet Ewangelii (2006); W drodze z Apo-
stolem Narodéw (2010); Pedagogia biblijna w katechezie (2012); Swiadkowie prawdy z tej ziemi
(2013); Katecheza misyjna w Ewangelii Lukasza i Dziejach Apostolskich. Biblijno-katechetyczne
studium narracyjne (2013); Pokorna Matka kaptanéw (2014); Duchowa pedagogia sportu (2016).

L PL 77, 13-128; EA 1215-1220; POK 22 (ttum. J. Czuj, Poznan 1948); por. GRZEGORZ
WIELKI, Ksiega reguly pasterskiej (Zrédta Monastyczne, 30), ttum. E. Szwarcenber-Czarny,
wstep i oprac. M. STAROWIEYSKI, Tyniec — Krakow 20082,

2 M. STAROWIEYSKI, Wstep, W: GRZEGORZ WIELKI, Ksiega reguly pasterskiej, S. 9.

3 Ksiega I: Zalety wymagane do kaplaristwa; ksiega |l: Zycie i postepowanie (swiadectwo)
pasterza; ksigga |1l: Zasady homiletyki i duszpasterstwa: jak nalezy nauczac poszczegolne grupy
ludzi; ksiega IV: Konkluzja: o pokorze, zZycie wewngtrzne pasterza. Najnowsze wydanie ksigzko-
we zawiera ponadto dodatek: list dedykacyjny do biskupa Rawenny oraz list synodalny (I, 24),
homili¢ papieza Grzegorza do biskupow u zrodet Lateranskich (I, 17) oraz list bp. Licyniana
0 Ksigdze regul do papieza Grzegorza (I, 41a). Cenna jest takze bibliografia dotyczaca reguty pa-
sterskiej, indeks odston i aluzji biblijnych oraz indeks 0sob i nazw wiasnych.

4 Potwierdzenie zasady znajdziemy w dwoch dokumentach Kosciota — por. PAWEL VI, Ad-
hortacji apostolska Evangelii nutinadi, Warszawa 1986 (dalej: EN); KONGREGACJA DS. DUcHo-
WIENSTWA, Dyrektorium ogdlne o katechizacji, Poznan 1998 (dalej: DOK).
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i cywilizacji, ktoremu tradycja nadata przydomek Gregorius Magnus (,,wielki”)
— Gregorios Dialogos (,,dwojestow”)°.

1. Implikacje historyczno-spoleczne i duchowe

Papiez Grzegorz przewodzit Kosciotowi w trudnych czasach najazdu Lon-
gobardéw na Rzym (590-604). Chociaz nadal staral si¢ prowadzié¢ Zycie mnicha®,
zmuszony byl zajmowac¢ si¢ biezacymi sprawami, np. administracjg papieska,
walka z glodem, zaraza panujaca w miescie i pracg charytatywna; prowadzit roz-
leglta korespondencje (rozsytat zarzadzenia na Sycylie, Dalmacje, lliri¢, Afryke),
a ponadto rozwijat dziatalno$¢ pisarska i ewangelizacyjng wérod pogan (najezdz-
cow), wysytal misjonarzy do Brytanii (m.in. Augustyna, przyszitego biskupa
Canterbury), zabiegat o nawrdcenie mtodych ludow i tad cywilny w Europie
(ewangelizacja wséréd Wizygotow w Hiszpanii, Frankéw i Saksondéw). Jego
dziatalnos$¢ rozpigta byta miedzy dwiema epokami: chrzescijanstwem rzymskim
wielkich ojcéw Kosciola (Ambrozego, Augustyna i Hieronima) a chrze$cijan-
stwem czas6w barbarzyncow. ,,Powiedziano o nim, ze probowat by¢ biskupem
zarazem Rzymian i Longobardow, karmiac ich chlebem Stowa i chlebem mate-
rialnym, bronigc ich, strzegac i kochajac. Cesarstwo uwazato Longobardow za
grabiezcow, ktorych trzeba wytepi¢, tymczasem Grzegorz widziat w nich lud,
ktérego wprawdzie si¢ bat, ale ktéremu pragnat przekazywac wiare i ktory
chciat nawrocié dla sprawy pokoju” — zauwazyl kard. Martini’. Zyt zatem
W bardzo burzliwych czasach, w epoce naznaczonej wedréwka ludow, niezliczo-
nymi cierpieniami, przesladowaniami i przemoca, $cieraniem si¢ chrzescijanstwa
z barbarzynstwem, autentycznej misji ad gentes. Najwazniejszym $wiadectwem
aktywnej dziatalnosci ,,papieza dialogu” jest zbior zachowanych ok. 850 jego li-
stow®. Listy te ujawniajg wiele problemoéw Owczesnego Kosciota oraz liczne
kontakty Grzegorza ze §wiatem $rodziemnomorskim; dostarczajg tez bezcen-
nych informacji o jego zyciu pasterskim i duchowym.

Benedykt XVI w zbiorze katechez poswigeconych swietym ojcom i pisarzom
pierwszego tysiaclecia dwie z nich po$wigcit $w. Grzegorzowi. W pierwszej za-
uwazyl, ze ,,oprocz dziatalnosci o charakterze czysto duchowym i duszpaster-

5 Por. BENEDYKT XVI, Mistrzowie duchowi. Ojcowie i pisarze pierwszego tysigclecia, Po-
znan 2009, s. 44-51; 52-59; J.M. SzyMUSIAK, M. STAROWIEYSKI, Stownik wczesnochrzescijan-
skiego pismiennictwa, Poznan 1971, s. 170-171; C.M. MARTINI, R. ETCHEGARAY, |. GARGANO,
G. Glubucl, Kaptanstwo. Czy warto poswigci¢ wszystko?, ttum. K. Stopa, Krakow 2003, s. 39-71.

6 Urodzit si¢ ok. 540 r. w Rzymie w bogatej rodzinie patrycjuszowskiej gens Anicia, od kto-
rej przejal wiarg chrzescijanska i gruntowne wyksztatcenie. Po krétkim okresie dziatalnosci
urzedniczej (prefekt miasta), zrezygnowat ze wszystkich urzedow, by ,,w zaciszu swego domu za-
cza¢ wies¢ zycie mnisze, przeksztatcajac dom rodzinny w klasztor §w. Andrzeja na Celium”; por.
BENEDYKT X VI, Mistrzowie duchowi, s. 45.

7 C.M. MARTINI I IN., Kaplaristwo. Czy warto poswigcié wszystko? s. 41.

8 Registerium epistolarum w 14 ksigegach: PL 77, 441-1328 (tt. J. Czuj, t. I-1V, Warszawa
1954-1955).
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skim papiez Grzegorz czynnie uczestniczyt rowniez w wielorakiej dziatalnosci
spotecznej. Z dochodow ze znacznych dobr, jakie stolica rzymska posiadata
w Italii, a zwlaszcza na Sycylii, kupowat i rozdawat zboze, wspomagat znajdu-
jacych sie¢ w potrzebie, pomagat kaptanom, mnichom i mniszkom zyjacym
w niedostatku, ptacit okup za obywateli uwigzionych przez Longobardow, dopro-
wadzat do zawieszenia broni i roztaméw. Ponadto zaréwno w Rzymie, jak i w po-
zostatych regionach Italii, przeprowadzal reform¢ administracyjna, wydajac
szczegOtowe instrukcje, by dobra Kosciota, potrzebne do jego utrzymania
i dzialalno$ci ewangelizacyjnej w $wiecie, byly zarzadzane z absolutng uczu-
ciowoscig oraz zgodnie z zasadami sprawiedliwosci i mitosierdzia. Wymagal,
aby chtopi byli chronieni przed naduzyciami ze strony zarzadzajacych obszara-
mi ziemskimi nalezacymi do Kosciota, a w przypadku oszustwa otrzymywali
rychto odszkodowania, tak by oblicze Oblubienicy Chrystusowej nie byto ska-
lane nieuczciwym zyskiem”. Brzmig w tej refleksji wskazania obecnego ponty-
fikatu papieza Franciszka, ktoéry réwniez tworczo pragnie zaradzi¢ wspotcze-
snym problemom spotecznym, szerzac idee ,,kultury spotkania®®. W oredziu na
Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu obecny papiez przekonywat:
,.Swiat cierpi na réznorodne formy wylaczenia, marginalizacji i ubostwa; jak tez
z powodu konfliktow, w ktorych mieszaja si¢ ze sobg przyczyny ekonomiczne,
polityczne, ideologiczne i, niestety, rowniez religijne. W tym $wiecie media
mogg nam pomodc poczud si¢ blizsi jedni drugich, tworzac odnowione poczucie
jednosci ludzkiej rodziny, ktére pobudza do solidarnosci i do powaznego zaan-
gazowania na rzecz bardziej godnego zycia. Dobry przekaz pomaga nam zbli-
za¢ sie do siebie i lepiej poznawac si¢ wzajemnie, coraz bardziej jednoczyc.
Dzielace nas mury moga zosta¢ obalone jedynie wowczas, gdy jestesmy gotowi
stucha¢ siebie nawzajem i uczy¢ si¢ jedni od drugich. Potrzebujemy przezwy-
ciezy¢ roznice przez takie formy dialogu, ktore pozwola nam wzrasta¢ we wza-
jemnym zrozumieniu i szacunku. Kultura spotkania wymaga, bysSmy byli goto-
wi nie tylko dawa¢é, ale robwniez przyjmowa¢ od innych. Media mogg nam
w tym pomoc, zwlaszcza dzisiaj, kiedy sieci komunikacji migdzyludzkiej osig-
gnety niezwykle wysoki poziom rozwoju. W szczegolnosci Internet stwarza
ogromne mozliwosci spotkania i solidarno$ci migdzy wszystkimi, 1 jest to rzecz
dobra, jest to dar Boga™*.

Idea ,,kultury spotkania” nie bedzie jednak mozliwa do zrealizowania bez
poglebionego zycia duchowego chrzescijan, zakorzenionego w pierwotnej ,,re-
gule wiary”. Sobor Watykanski II wskazywat tu na Pismo Swiete, ktore
,»W potaczeniu z $wigtg Tradycja uwazat i uwaza zawsze za najwyzszg regute
swej wiary, poniewaz natchnione przez Boga i spisane raz na zawsze, nie-

9 BENEDYKT XVI, Mistrzowie duchowi, s. 49-50.

10 Por. D. FARES, Papiez Franciszek o kulturze spotkania, thum. S. Tuszyfiski, Krakow 2014.

11 FRANCISZEK, Przekaz w stuzbie autentycznej kultury spotkania. Oredzie na XLVII Swiatowy
Drzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu, w: https://w2.vatican.va/content/francesco/pl/messages/comuni-
cations/documents/papa-francesco_20140124 messaggio-comunicazioni-sociali.html/ (26.01.2016).
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zmiennie przekazuja Boze slowo i sprawiajg, ze w wypowiedziach Apostotow
i prorokéw rozbrzmiewa glos Ducha Swictego. Tak cate przepowiadanie ko-
Scielne, jak isama religia chrzescijanska, musi si¢ karmi¢ Pismem Swigtym
i nim si¢ kierowac” (KO 21). Dla $w. Grzegorza ta ,,najwyzsza reguta” jest zro-
dtem wszystkich innych regul pasterskich. Jako nastepca Apostolow byt prze-
konany, ze pierwsza postuge, jaka powinien dawa¢ — bez wzglgdu na wielos¢
potrzeb i probleméw — byta postuga stowa Bozego (,,prymat Pisma™), poddane-
go medytacji i modlitwie oraz wcielonej w zycie. Papiez przetomu pozostawit
szereg pism o charakterze egzegetyczno-homiletycznym, wsrod ktérych wyroznia
sie: Nauka o moralnosci, czyli wyktad Ksiegi Hioba'?, Homilie o Ezechielu®
oraz Homilie o Ewangeliach®.

Kard. C.M. Martini (1 2012), zafascynowany postacig $w. Grzegorza, pod-
kreslat jego wcigz aktualne zaproszenie i wprowadzenie do medytacyjnej lektu-
ry Pisma Swictego, ktéra najlepiej wyraza znana mysl z homilii do Ksiegi Eze-
chiela, ze stowa Boze cum legente crescunt, tzn. ,rosng z tym, kto je czyta”
(Homilie 1, V11, 8)™. Pasterz, ktory chce zaradzi¢ roznych problemom spotecz-
nym, sam musi wpierw by¢ rozmitowany w medytacyjnej lekturze, dojrzewac
duchowo i zapalaé innych do osobistej lectio divina'®. Sw. Lukasz w Dziejach
Apostolskich pisat o takiej formie ewangelizacji, ktora powodowata stale ,,roz-
szerzanie si¢ i utwierdzanie (stowa Bozego)” w Kosciele (Dz 6,7; 12,24; 19,20).
Rozwo6j duchowy chrzescijan mozliwy jest nie tyle dzigki dynamice lektury
(czestotliwosci), lecz przez systematyczne ¢wiczenie si¢ w osobistym shuchaniu
stowa Bozego — ,utwierdzaniu, zakorzenianiu si¢” w zyciu wierzacych (Lk
8,21; 11,28; por. Mt 7,24; Jk 1,25; Ap 1,3) czy poprzez grupy stuchania Stowa,
np. ,,szkoly stowa Bozego™"'.

Zwrocili na to uwage Benedykt XVI i kard. Martini, kiedy przekonywali,
ze z Pisma Swietego chrze$cijanin powinien czerpaé nie tylko czysto teoretycz-
ng wiedze, ile codzienny pokarm dla swej duszy, dla swego ludzkiego zycia na

12 GRzeGORZ WIELKI, Moralia. Komentarz do Ksiegi Hioba, t. |-V (ZM 39. 41. 44. 63. 75),
Krakow 2006-2015 (PL 75, 509-1162; 76, 9—-782).

13 TenzE, Omelie su Ezechiele, t. I, (Opere di Gregorio Magno, 111/1), V. RECCHIA (red.),
Roma 1992, s. 214 (PL 76, 785-1072).

14 TEnzZE, Homilie na Ewangelie, Warszawa 1998 (PL 76, 1075-1312).

15 C.M. MARTINI I IN., Kapfarstwo. Czy warto poswiecié wszystko?, s. 56.

16 Por. E. BIANCHI, Przemodli¢ Stowo. Wprowadzenie w ,,lectio divina”, tt. A. Tronina,
Krakéw 20012 G. ZEVINI, M. MARITANO (red.), La Lectio Divina nella vita della Chiesa, Roma
2005; L. Pacomio, Quale Lectio Divina tra le gente?, w: C. PASTORE (red.), ,, Viva ed efficace
e la parola di Dio” (Eb 4, 12). Linee per ['animazione biblica della pastorale. Miscellanea in
onore di don Cesare Bissoli, Torino 2010, s. 137-143.

17" Szkoly Stowa Bozego”, zainicjowane przez kard. C.M. Martiniego w archidiecezji me-
diolanskiej (1980), rozwingly si¢ rowniez w innych krajach; por. F. KOENIG, Odnowa praktyki
,,Lectio divina”, Opole 2003; H. WiTczyK, S. HAREZGA (red.) ,, Uwazajcie, jak stuchacie” (Ek 8,
18). Teoria i praktyka lectio divina, Kielce 2004; J. Kubasiewicz, B. SzIER-KRAMAREK, Lectio
divina, w: EK t. X, k. 626-631; G.F. BARBIERI, Alla scuola della Parola. Sussidio per i ,, Gruppi
di ascolto”, Torino 20063; por. takze strone internetowg: WWw.ssh24.pl/.
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tym $wiecie: ,,Na przyktad w Homiliach o Ezechielu [$w. Grzegorz] ktadzie du-
7y nacisk na te rolg §wigtego tekstu: czytaé Pismo Swiete tylko po to, by zaspo-
koi¢ wlasne pragnienie poznania, oznacza ulec pokusie pychy i narazi¢ si¢ na
niebezpieczenstwo popadnigcia w herezj¢. Pokora intelektualna stanowi naczel-
ng regule dla tego, kto stara si¢ zglebi¢ rzeczywistos¢ nadprzyrodzona, bioragc
za punkt wyjscia swietg Ksiege (...). Z drugiej strony, gdy chodzi o stowo Bo-
ze, zrozumienie nic nie znaczy, jesli nie prowadzi do dziatania™®,

Reguta gregorianska (Stowo) crescit cum legente oznacza nadto, ze ,,im
bardziej kto§ czyni postepy w studium i rozumieniu Pisma, tym bardziej to Pi-
smo czyni postgpy w nim samym. Istnieje (bowiem) pewnego rodzaju krazenie:
ja wchodze w Pismo, a Pismo wchodzi we mnie (...). Lectio divina pozwala le-
piej zrozumie¢ Stowo, ktére nie bedac czyms czysto intelektualnym, staje si¢
zrozumiate w pewnym napigciu mitosci i modlitwy. Nie jest jednak oczywiste
samo przez si¢, ze Stowo wzrasta z tym, kto je czyta. Czytelnik musi coraz bar-
dziej dazy¢ do kontemplacji, musi coraz bardziej pragna¢ Boga™°.

Duchowy imperatyw jest wiec jasny i zobowigzujacy: pasterz musi naj-
pierw sam spotykaé si¢ ze Stowem Zycia, by moc ozywia¢ braci w wierze.
,»Kultura spotkania” rozpoczyna si¢ od osobistej lektury i medytacji nad stowem
Bozym, ktore prowadza do rozwoju i tacznosci w wierze catej wspolnoty Ko-
Sciota (por. 1 J 1,1-3; 1 Kor 1,9). Ten postulat mocno wybrzmiat wsrdd ojcow
XII Zwyczajnego Zgromadzenia Ogodlnego Synodu Biskupéw (pazdziernik
2008 r.), ktorzy zalecali ,,intensywniejsze duszpasterstwo biblijne, nie jako
jedng z form duszpasterstwa, lecz jako biblijng animacj¢ calego duszpaster-
stwa” (VD 73)%. Z historyczno-spotecznych do$wiadczen wynika, ze w pro-
mocji ,.kultury spotkania” nie chodzi o zorganizowanie paru dodatkowych
spotkan biblijnych (kregéw czy kursow) w parafii lub diecezji, ale o zwe-
ryfikowanie, czy zwyczajna dzialalno$¢ naszych wspdlnot chrzescijanskich
w parafiach, w stowarzyszeniach i ruchach rzeczywiscie ma na celu osobiste
spotkanie z Chrystusem — Stowem Zycia.

2. Implikacje homiletyczno-katechetyczne

W trzeciej, najobszerniejszej ksiedze ,,reguly pasterskiej” sw. Grzegorz
przedstawit zasady homiletyki i duszpasterstwa: jak nalezy naucza¢ (qualiter
doceat)? W czasach ,,papieza dialogu” dziatalno$¢ ewangelizacyjna szta w pa-
rze z dziatalno$cig homiletyczno-katechetyczng, ktora objeci byli gtdwnie doro-
§li. Przyjmowata ona przede wszystkim forme niedzielnych i $§wigtecznych ka-
zan. Postuge gloszenia stowa Bozego papiez Grzegorz uwazat za jedno z naj-

18 BENEDYKT XVI, Mistrzowie duchowi, s. 53-54.
19 C.M. MARTINI I IN., Kaplarictwo. Czy warto poswieci¢ wszystko?, s. 60-61.
20 BENEDYKT XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini, Krakéw 2010 (dalej: VD).
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wazniejszych zadan biskupow—kaptanow?'. W Ksiedze reguty daje wskazania,
jak nalezy naucza¢ poszczego6lne grupy wiernych, jaka winna by¢ tematyka i je-
zyk homilii?2. Papiez z zatroskaniem stwierdza, Ze ,,nikt (...) nie szkodzi bar-
dziej Ko$ciotowi niz ten, kto postepuje zle, bedgc $wigtym z tytutu i stanu”?,
i dodaje: ,,kazdy gltoszac nauke¢ winien bardziej uczynkami niz stowami ja gto-
si¢ i dobrym zyciem raczej znaczy¢ $lady dla idacych za nim niz méwieniem
wskazywaé, dokad majg i$¢”24.

Wsrdd praktycznych wskazan, jak nalezy nauczaé, podkresla szczeg6lnie
trzy zasady ogolne: ,,Ta sama nauka nie jest dla wszystkich, gdyz nie wszyscy
zachowujg te same obyczaje. Czgsto bowiem jednym szkodzi to, co innym po-
maga”?. ,,Nauczyciele winni wiec stowa swoje dostosowa¢ do shuchaczy, aby
odpowiadaly potrzebom poszczegolnych ludzi, a jednak nigdy nie odstepowaly od
sztuki budowania wspdlnoty”. Nawigzujac za$ do gry na cytrze, pisze, ze ,,Mistrz,
chcac wydoby¢ piesn harmonijna, niejednakowo nie uderza (...). Dlatego kazdy
nauczyciel, chcac wszystkich umocni¢ w cnocie mitosci, winien na podstawie tej
samej nauki nie tym samym pouczeniem uderzaé¢ w serce shuchaczy”%.

Nastepnie w czterdziestu krotkich rozdziatach przeprowadza analize naj-
rozniejszych grup ludzi, do ktérych kaznodzieja (misjonarz) przemawia i do
ktérych winien dostosowaé swe przepowiadanie stowa Bozego?’. Papiez Grze-
gorz chetnie postugiwal si¢ w nauczaniu alegorig (gr. ,,obrazowy sposob wyra-
zania si¢”)®, natomiast zalecal przywolywanie przyktadow z zycia $wietych,
tzw. exempla. Znane i szeroko rozpowszechniane byty jego Dialogi, w ktorych
przekonywat swojego przyjaciela — diakona Piotra, ze $wigto$¢ zawsze jest
mozliwa®. ,Wykazuje to, opowiadajac o zyciu 0s6b wspotczesnych lub nie-
dawno zmartych, ktéore mozna bylo nazwaé §wigtymi, cho¢ nie sa kanonizowa-
ni. Opowiadaniu towarzysza refleksje teologiczne i mistyczne, dzigki czemu

2L R, MURAWSKI, Historia katechezy. Katecheza w Sredniowieczu, cz. 11/1, Warszawa 2015,
s. 52-53.

22 Podstawowymi zrédtami jego nauczania s Biblia i literatura patrystyczna, np. Orygenes,
Grzegorz z Nazjanzu, Jan Chryzostom, Ambrozy, Cezary z Alres, a zwlaszcza Augustyn (De ca-
techizandis rudibus; De doctrina Christiana oraz jego homilie).

2 Ksiega reguty pasterskiej, 1, 2.

2 Tamze, 3, 40.

% Tamsze, 3, Prolog.

% Tamze.

2l Tamze, 3, 1-40.

28 Grzegorz uznaje trzy sensy biblijne (stowny, moralny i alegoryczny), opiera swoja egze-
geze na sensie dostownym, ktory uwaza za podstawowy, ale trzon jego interpretacji to alegoria —
liczne aluzje i odniesienia do biblijnych obrazow; por. M. STAROWIEYSKI, Wstep, W: Ksigga regu-
ly pasterskiej, s. 24n; M. Masini, Wprowadzenie do lectio divina. Teologia, metoda, duchowosé,
praktyka, tt. B. Zurowska, Krakow 2001, s. 55-66.

2 GrzeGORZ WIELKI, Dialogi, ttum. E. Czerny, A. Swiderkowna, koment. i oprac. M. STA-
ROWIEYSKI, (ZM 23), Krakéw 20075,
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ksigzka (Dialogi) staje si¢ szczegdlnym tekstem hagiograficznym, potrafiacym
zafascynowaé cale pokolenia czytelnikow” — zauwaza Benedykt XVI¥,

Ten papiez, podobnie jak Grzegorz Wielki, zwraca uwagg na hagiograficz-
ny klucz interpretacji tekstow biblijnych (VD 48) i na potrzebe opublikowania
dyrektorium homiletycznego®, w ktorym kaznodzieje beda mogli znalez¢ po-
moc przydatng w przygotowaniu si¢ do pelienia swojej postugi (VD 60).
W istocie powstalo nowe dyrektorium, wspierane wcze$niejszym nauczaniem
papieza Franciszka w adhortacji apostolskiej O gloszeniu Ewangelii w dzisiej-
szym $wiecie®>. W bardzo osobistym przestaniu zwraca uwagge kaznodziejom nie
tylko na co majg powiedzie¢, ale nadto na jak, na konkretny sposéb wygtasza-
nia kazania (por. EG 156). ,,Jedng z rzeczy najwazniejszych jest nauczenie sig
postugiwania w przepowiadaniu obrazami” — wyraznie nawigzujac do metodo-
logii $w. Grzegorza. ,,Trafny obraz — wyjasnia nastepca Grzegorza Wielkiego —
moze doprowadzi¢ do zasmakowania w przestaniu, ktére pragniemy przekazac,
budzi pragnienie i motywuje wole ku Ewangelii”, a konczy rada: ,,Dobra homi-
lia, jak powiadat stary mistrz, powinna zawiera¢ «jedng mysl, jedno uczucie i je-
den obraz»” (EG 157). Papiez podkresla ponadto znaczenie jezyka homilii zro-
zumialego dla adresatow; ma to by¢ jezyk prosty, przejrzysty, bezposredni, przy-
stosowany, a nade wszystko pozytywny: ,,Kaznodzieja nie tyle mowi to, czego si¢
nie powinno robi¢, ile raczej proponuje to, co mozemy robi¢ lepiej. W kazdym
razie, jesli wskazuje na co$ negatywnego, to stara si¢ pokaza¢ takze warto$¢ po-
zytywna, ktora pociaga, aby nie zatrzymac si¢ na narzekaniu, na zaleniu si¢, na
krytyce lub na wyrzutach sumienia, [takie kazanie] daje zawsze nadzieje, kieruje
ku przysztosci, nie czyni nas wiezniami rzeczy negatywnych” (EG 159).

Nowe dyrektorium homiletyczne rozwija zatem wczesniejsze pozytywne
nauczanie Koéciota na ten temat®. Gléwnym kluczem interpretacyjnym tekstow
swietych i obrzedow danej celebracji liturgicznej czyni misterium paschalne
Chrystusa, a zaleca zastosowanie w praktyce homiletycznej kryteriow omowio-
nych w pierwszej czesci dyrektorium, czyli typologie zachodzacg miedzy Sta-
rym i Nowym Testamentem, priorytet Ewangelii posrod innych czytan, porza-
dek czytan, a takze zwigzek liturgii stowa z liturgia eucharystyczng i zyciem
wiernych3!, Wsrod ogdlnych zalecen sg i takie, ze homilie powinny by¢ krotkie
i unika¢ upodabniania si¢ do konferencji czy wyktadéw (por. EG 156; Syr 32,8).

30 BENEDYKT X VI, Mistrzowie duchowi, s. 57.

31 Przyktadem gregorianskiego ,,dyrektorium” jest Ksiega regufy pasterskiej.

32 Rozdziat III przypomina, Ze ,,nie moze by¢ autentycznej ewangelizacji bez wyraznego
gloszenia, ze Jezus jest Panem” oraz ,bez prymatu gloszenia Jezusa Chrystusa w kazdej dziatal-
nosci ewangelizacyjnej”. Papiez po$wiecit obszerny rozdziat adhortacji homilii oraz przygotowa-
niu przepowiadania stowa; por. FRANCISZEK, Adhortacji apostolska Evangelii gaudium, Krakow
2013 (skrot: EG).

33 Por. KONGREGACJA DS. KULTU BOZEGO 1 DYSCYPLINY SAKRAMENTOW, Dyrektorium ho-
miletyczne, Poznan 2015 (dalej: DH).

34 H. SLAWINSKI, Znaczenie, geneza i struktura Dyrektorium homiletycznego, ,,Polonia Sa-
cra” 19 (2015) nr 3, s. 155-176.
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Nie mogg by¢ takze kazaniem na temat abstrakcyjny. Msza $w. nie moze by¢
dla kaptana okazja do wypowiadania sléw nie zwigzanych z celebracja litur-
giczng i czytaniami. Nie wolno pomija¢ tekstow przewidzianych przez Kosciot
czy przekrecac je, aby dostosowac do z gory zatozonych idei. Homilia nie moze
si¢ tez sprowadza¢ do egzegezy biblijnej, za§ najwazniejsze jest ukazanie, ze
stowo Boze wypetnia sig¢ tu i teraz (DH 37-149). Warto ponadto zauwazy¢, ze
najnowszy dokument uwzglednia uniwersalne do§wiadczenie Kosciota, pozo-
stawiajac zarazem wolno$¢ dla Kosciolow partykularnych i lokalnych oraz dla
geniuszu poszczegolnych glosicieli Ewangelii. Rownoczesnie wyraza troske
0 wlasciwy sposob przepowiadania duchowego wspotczesnych kaznodziejow,
ewangelizatoréw, katechistow, nauczycieli i wychowawcow w wierze.

Na polu katechetycznym wymowna okazata si¢ decyzja Benedykta XVI
0 zmianie kompetencji niektorych dykasterii rzymskich. W Liscie apostolskim
w formie motu proprio ,, Fides per doctrinam” papiez postanowit, ze katecheza
jako forma postugi stowa w Kosciele przejdzie, po uzgodnieniach z kierujacymi
tymi dykasteriami, z kompetencji Kongregacji ds. Duchowienstwa do Papieskiej
Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji. Przejdzie do niej rowniez Migdzyna-
rodowa Rada ds. Katechezy, ktora bedzie kierowat przewodniczacy Rady ds.
Krzewienia Nowej Ewangelizacji, a cztonkiem z urzedu bedzie sekretarz tej dy-
kasterii. Na mocy uprawnien nadanych w motu proprio, Papieska Rada ds. Krze-
wienia Nowej Ewangelizacji okreslita na nowo swoje cele:

§ 1. jest odpowiedzialna za krzewienie formacji religijnej wiernych kazdego
wieku i stanu;

§ 2. posiada uprawnienia do wydawania odpowiednich norm, aby nauczanie
katechezy byto prowadzone w odpowiedni sposob, zgodnie z niezmienng tradycja
Kosciota;

§ 3. jej zadaniem jest czuwanie, aby formacja katechetyczna byta prowadzo-
na prawidtowo, zgodnie z celami i metodologia, wedtug wskazan Magisterium
Kosciota;

§ 4. udziela wymaganego zatwierdzenia Stolicy Apostolskiej dla katechi-
zmo6w 1 innych pism dotyczacych katechezy, za zgoda Kongregacji Nauki Wiary;,

§ 5. pomaga biurom katechetycznym w obrgbie Konferencji Episkopatow,
$ledzi ich inicjatywy dotyczace formacji religijnej oraz wydarzen o charakterze
migdzynarodowym, koordynuje ich dziatania i ewentualnie udziela im niezbgd-
nego wsparcia.

Wydaje sie, ze kwestia przekazania katechezy Radzie ds. Krzewienia No-
wej Ewangelizacji wskazuje, jak istotne jest wlasciwe usytuowanie katechezy
w dziatalno$ci pastoralnej Kosciota®® oraz w szeroko pojetym procesie ewange-

35 P.A. Liégé wyrdznial trzy dziaty: a) katechetyke ogdlng, ktéra omawia elementy formal-
ne postugi Stowa; b) kerygmatyke, ktora zglebia teologie ewangelizacji, podstawy kazdej formy
misji Kosciota ad intra czy ad extra; c) katechetyke szczegotowa, ktora zajmuje sie ,trescia depo-
zytu wiary i organizacja zywego przekazu wiary w Kosciele; por. C. TORCIVIA, La Parola edifica la
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lizacji (por. CT 18-20; DOK 60-76, 194; PDK 54-57; EG 110-175). Jest to
wyraz troski Kosciota nie tylko o skutecznos¢ przekazu, ale i o takie objasnianie
drogi Bozej, ktore byloby przemawianiem z jednej strony ,,z wielkim zapatem”,
a z drugiej ,,doktadnie tego, co dotyczy Jezusa” (Dz 18,25). Jest tez potwierdze-
niem przekonania, ze ,,Kos$ciot musi i8¢ do wszystkich w mocy Ducha (por.
1 Kor 2,5) i w profetyczny sposob dalej broni¢ prawa i wolnosci czlowieka do
stuchania stowa Bozego, szukajac najskuteczniejszych srodkow, aby je glosié,
nawet kosztem przesladowan. Kosciol czuje sie¢ w obowigzku wszystkim glosi¢
Stowo, ktore zbawia (por. Rz 1,14)” (VD 95).

3. Implikacje pastoralne

Jan Pawel 1I, przemawiajac w parafii pod wezwaniem $§w. Grzegorza
w rzymskiej dzielnicy Garbatelli przypomnial, ze $w. Grzegorz byt wielkim mi-
strzem zycia dla pasterzy Kosciota. Cytujac za$ Regufe pasterskg podkreslil, ze
pasterz powinien by¢ blisko kazdego i ma przemawia¢ jezykiem wspolczucia
i zrozumienia, a to moze czyni¢ tylko wtedy, jesli odda si¢ modlitwie i kontem-
placji (por. Ksiega reguly 4, 4-5)%. Z poglebionego zycia duchowego pasterzy
rodzi si¢ tez wlasciwa wizja postugi pasterskiej. Papiez Grzegorz realizowat ja
na miar¢ czasow 1 potrzeb okresu przetomu. Ksigge reguly pasterskiej napisal na
poczatku swojego pontyfikatu, kiedy poszukiwat konkretnych rozwigzan admini-
stracyjnych i duszpasterskich w sytuacji kryzysu Kosciota rzymskiego i nowych
potrzeb ewangelizacyjnych. Reguta jest wigc nie tylko podrecznikiem dla bisku-
pow, ale podrgcznikiem dla misjonarzy czy ewangelizatoréw, o ktérych Grze-
gorz troszczyt sie¢ w szczegbdlny sposob. Pragnat wyposazy¢ ich w niezbedne na-
rzedzie pedagogiczne, homiletyczne i pastoralne w misji ad gentes. Moze dlate-
go dzieto cieszylo si¢ tak wielkg popularno$ciag w catej dwczesnej Europie®’.
Grzegorz starat si¢ nakresli¢c w niej posta¢ idealnego pasterza, mistrza i przewod-
nika. Skuteczna dziatalno$¢ pasterska wymaga, by znal on adresatow oredzia
i dostosowywal swoje nauczanie do sytuacji, czasow i 0sob. Przekonywat zatem
wszystkich, ze stowo Boze przechodzi przez serce i przez zycie: ,,Glosiciel stowa
Bozego powinien najpierw zatroszczy¢ sie o swoj sposob zycia, aby nastepnie za-
czerpng¢ ze swego zycia to, co ma powiedzie¢ i jak ma to powiedzie¢”®,

Zasadnicze pytania, ktore pasterz powinien sobie postawié, brzmia: co
stowo mowi dzisiaj do mnie? Jak dzi§ przeszywa moje serce i moje zycie, jakie
stawia przede mng zadania?

Papiez Grzegorz stale poszukiwal skutecznej strategii pastoralnej — pro-
gramu zycia dla Kosciota. Idac za intuicja wskazang przez kard. Martiniego
trzeba uzna¢, ze Grzegorz wpierw zalecal pasterzom konieczno$¢ spojrzenia

comunita. Un percorso di teologia pastorale, Palermo 2008, s. 51; R. CHALUPNIAK, Katechetyka jako
teologia praktyczna — zdefiniowanie eklezjalnej tozsamosci, ,,Katecheta” 56 (2012) 11, s. 4-13.

36 Przemowienie z 18 lutego 1979, ,,.L°Osservatore Romano™ 19-20.2.1979, 2.

37 M. STAROWIEYSKI, Wstep, W: Ksiega reguly pasterskiej, s. 27-28.

38 GRzEGORZ WIELKI, Homilia do Ksiegi Ezechiela, |, X, 13, W: tamze, s. 307.
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kontemplacyjnego oraz dawat im regutg typologii, czyli zdolno$¢ rozréznienia
miedzy roznymi kategoriami [wiernych]. ,,Ta zasada jest wylozona w calej III
ksigdze Regufy pasterskiej 1 pokazuje nam, ze nie istnieje duszpasterstwo abs-
trakcyjne. Duszpasterstwo musi by¢ zawsze dostosowane do typu i Kategorii
0sob, z jakimi si¢ spotykamy. Czasami irytuje sie¢, kiedy sa mi stawiane pytania
ogoblne, na przyktad: co nalezy zrobi¢ z mtodzieza? Kategoria «mtodziezy» nic
nie mowi, jest czysto biologiczna. Trzeba zatem w miar¢ mozliwosci jak najdo-
skonalej okresli¢ typ mtodych osob, tak aby dla kazdego wymysli¢ inne podej-
$cie. Grzegorz uczy nas chodzi¢ au fil de la vie, zgodnie z okoliczno$ciami, ja-
kie musimy rozpoznawa¢ chwila po chwili, dajac rozne odpowiedzi, w zalezno-
$ci od osob, oczekiwan i czasow’™,

Kard. Martiniego draznity plany duszpasterskie pisane za biurkiem, gdyz
sg ogblnikowe, niejasne i nieprecyzyjne. Nie wykluczal, Zze wyznaczaja pewne
linie i kierunki dziatania, lecz ,,s3 to linie i kierunki, ktére powinny by¢ stoso-
wane z uwzglednieniem tego, kto do nas méwi, kto do nas pisze, z kim si¢ spo-
tykamy. Wowczas kazda relacja staje si¢ wazna i przynosi taske™,

Na koniec Grzegorz zalecal, by pasterze nigdy nie tracili opanowania i po-
koju bez wzgledu na proby doswiadczane w czasie postugiwania. Antidotum
odnajdag w cnocie wytrwalej cierpliwosci 1 pokory: ,,Konieczne wigc jest, aby
jego mysli byly czyste, jego dzialanie pociagajace, aby byt rozwazny w milcze-
niu, a uzyteczny w stowie, kazdemu bliski przez wspotczucie, bardziej niz
wszyscy pograzony w kontemplacji, aby przez pokore stat si¢ towarzyszem
wszystkich czynigcych dobro, aby mitujac sprawiedliwos$¢, zwracatl uwage na
btedy winnych, aby zewnetrzne obowiazki nie zmniejszyty jego troski o sprawy
wewnetrzne, aby jednak przez troske o zycie wewnetrzne nie zaniedbal obo-
wigzkoéw zewnetrznych™*,

Ksiege reguly pasterskiej $w. Grzegorz konczy wymowng konkluzja: ,,Oto
mezu dobry, zmuszony konieczno$cig upomnienia siebie, gdy staram si¢ wyka-
zac, jaki powinien by¢ pasterz, ja marny malarz odmalowatem pigknego czto-
wieka; i kieruje innych do wybrzezy doskonatosci, cho¢ sam miotam si¢ na fa-
lach grzechow. Lecz proszg cig (...), aby podnosita mnie rgka twej zastugi, po-
niewaz moj wilasny cigzar mnie pograza”*.

39 C.M. MARTINI I IN., Kaplarctwo. Czy warto posSwiecié wszystko?, s. 70. Pordwnaj suge-
stic Pawla VI skierowang do mtodziezy: ,,Powigkszajaca si¢ jej liczba i wzrastajaca obecno$é jej
w spoleczenstwie, problemy, jakie ja pasjonuja, to wszystko powinno we wszystkich budzi¢ tro-
ske o podanie jej pilnie a madrze ideatu ewangelicznego, celem poznania go i pielggnowania.
Wszakze jest rzecza konieczng, ze sami mlodzi, nalezycie uformowani w wierze i modlitwie, by
stawali si¢ coraz bardziej apostotami swoich rowiesnikow. Kosciot poktada wielka nadziej¢ w takiej
pomocy mtodych, a My sami bardzo czgsto okazywaliSmy im pelne zaufanie” (por. Adhortacja apo-
stolska Evangelii nuntiandi, nr 72).

40 C.M. MARTINI I IN., Kaplarictwo. Czy warto poswieci¢ wszystko?, s. 70.

4 Ksiega reguty pasterskiej, 2, 1.

42 Tamze, 4.
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Wspotczesni pastorali§ci probowali odpowiedzie¢ na wyzwania sformuto-
wane w innym konteksScie Zycia i misji Ko$ciota przez §w. Grzegorza Wielkiego.
Oryginalne rozwigzanie — W realiach polskich — zaproponowat stuga Bozy ks.
Franciszek Blachnicki®. Poszukiwatl zasady formalnej zycia Kosciota, w ktorej
propozycje katechetyczng, formacyjng i duszpasterska dostosowywat do typu
i kategorii 0sob, z jakimi si¢ spotykat, zwlaszcza otwarty byt na mtodziez, stad
Ruch Swiatto-Zycie*.

Podobne, dynamiczne i kreatywne rozwiagzania edukacyjne i duszpaster-
skie, rozwijajace si¢ W procesie dojrzewania w kregu wartosci (EG 64), propo-
nujg nowe ruchy, stowarzyszenia czy szkoly nowej ewangelizacji®®. ,,W zadnym
wypadku — przekonywat Benedykt XVI — Ko$ciot nie moze ograniczy¢ si¢ do
duszpasterstwa «zachowawczego», przeznaczonego dla tych, ktorzy juz znaja
Ewangeli¢ Chrystusa. Misyjny zapat jest wyrazng oznaka dojrzatos$ci wspolnoty
koscielnej (...) stowo Boze jest zbawcza prawda, ktorej potrzebuje kazdy czto-
wiek we wszystkich czasach” (VD 95).

Teologia pastoralna potrzebuje wizji (strategii) dziatania, opartej oczywi-
$cie na niezmiennym programie, zawartym w Ewangelii i zywej Tradycji (NMI
29)*. ,,.Gdy nie ma widzenia, nardd si¢ psuje; szcze$liwy, kto Prawa przestrze-
ga” (Prz 29,18). Papiez Grzegorz, nawigzujac do swojego imiennika z Nazjan-
zu, od ktérego pochodzi stawna definicja: ars atrium est cura animarum
(,,duszpasterstwo jest sztuka sztuk™), przestrzegal pasterzy, by nie odwazyli si¢
podejmowac nauczania, jesli nie sg do tego odpowiednio przygotowani: ,,Te
bowiem braki do$wiadczenia pasterzy tacza si¢ czesto z tym, na co zastuguja
ich stuchacze; chociazby pasterze z wtasnej winy nie mieli $wiatta wiedzy, to —
wedtug stanowczego sadu — przez ich niewiedzg szkody doznaja ci, ktorzy za
nimi idg. Stad w Ewangelii sama Prawda méwi: ,,Jesli za$ Slepy Slepego prowa-
dzi, obaj w dot wpadng” (Mt 15,14). Takze psalmista idac nie za pragnieniem
serca, lecz za obowigzkiem proroka, mowi: ,,Niech za¢mig si¢ ich oczy, aby nie
widzieli; spraw, by ledzwie ich zawsze si¢ chwiaty” (Ps 69,24). Oczami sg ci,
ktorzy stoja na $wieczniku najwyzszego urzedu, podjeli si¢ obowiazku wska-
zywania drogi; ci za$, ktorzy ida za nimi, nazywali sa «l¢dzwiami». Gdy bo-

43 F. BLACHNICKI, Teologia pastoralna ogélna. Pisma pastoralne, 1. 1/1, Warszawa 2013;
TENZE, Teologia pastoralna ogolna. Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej, t. 1/2, War-
szawa 2015. Por. R. BucHTA (red.), Ks. Franciszek Blachnicki — katechetyk i pastoralista.
W dwudziestq rocznice Smierci Stugi Bozego, Katowice 2009; F. BLACHNICKI, M. MARCZEWSKI,
Whprowadzenie do wspdiczesnej teologii pastoralnej. Od pastoralnoteologiczngo aprioryzmu do
Kosciola — sakramentu wspolnoty, Krakow 2014.

4 Por. A. WODARCZYK, Prorok Zywego Kosciota. Ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987) —
zycie i dzialalnosé, Katowice 2008.

4 Por. G. TRENTIN, L. BoRDIGNON (red.), Teologia pastorale in Europa. Panoramica ed
approfondimenti, Padova 2003; PONTIFICIO CONSIGLIO PER LA PROMOZIONE DELLA NUOVA
EVANGELIZZAZIONE, Enchiridion della nuova evangelizzazione. Testi del Magistero pontificio
e conciliare 1939-2012, Citta del Vaticano 2012; P. Sowa, K. KaPrOX (red.), Nowa ewangeli-
zacja — Kerygmatyczny impuls w Kosciele, Gublin 2012.

46 Por. JAN PAWEL I, Lis apostolski Novo Millennio Ineunte, Krakéw 2001 (dalej: NMI).
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wiem oczy s3 zaciemnione, ledzwie si¢ uginaja: gdy idacy na przedzie traca
$wiatto wiedzy, idacy za nimi uginajg si¢ pod ciezarem niesionych grzechow™'.

Umie¢ stworzy¢ pewng ,,wizj¢” to nakresli¢ (lub obra¢) pewien horyzont
mysli czy dziatan dla obecnych zadan pastoralnych. ,,Wizja” nie jest zdolnoscia
przewidywania, lecz umiejetnoscia dostrzegania zmian, jakie dokonuja si¢ w spo-
teczenstwie i braniem pod uwage kazdej z nich w momencie, gdy chcemy rozwi-
ng¢ dziatalno$¢ Kosciola. Wizja ta powinna by¢: integralna, otwarta i pedago-
giczna, prospektywna i dynamiczna, pragmatyczna, wspodlna i przekazywana,
czyli ,,zosta¢ przyjeta przez wszystkie podmioty, zrewidowana i uznana przez
tych, ktérym przypadnie jej realizacja™®. Do tego potrzeba madrych i do$wiad-
czonych ewangelizatorow — misjonarzy, duszpasterzy. Czy Kosciot posiada dzi-
siaj taka wizje—strategie pastoralng na miarg §w. Grzegorza Wielkiego? Czy ma
odpowiednio przygotowanych pasterzy, nauczycieli i wychowawcow w wierze?

Wspblezesni pasterze — kierowani Duchem Swigtym — podejmuja program
i wyzwanie ,,nowej ewangelizacji” oraz potrzebe ,,nawrdcenia pastoralnego’™®,
poszukujac adekwatnych metod i srodkéw na miare ,,misyjnego marzenia o do-
tarciu do wszystkich” (EG 31). Obecny papiez, przekazujgc adhortacje apostol-
ska O gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym swiecie, pisat: ,,Duszpasterstwo w Klu-
Czu misyjnym wymaga rezygnacji z wygodnego kryterium duszpasterskiego, ze
«zawsze si¢ tak robito». Zachecam wszystkich do $miatosci 1 kreatywnosci
w tym zadaniu przemyslenia na nowo celow, stylu i metod ewangelizacyjnych
swojej wspolnoty. Okreslenie celéw bez stosownych wspolnotowych poszuki-
wan $rodkow, aby je osiagnac, skazane jest na przeksztalcenie si¢ w czysta fan-
tazje. Zachgcam wszystkich do zastosowania ofiarnie i hojnie wskazan tego do-
kumentu, bez zakazéw i obaw. Wazne, by nie i§¢ samemu, liczy¢ zawsze na
braci, a szczeg6lnie na przewodnictwo biskupdw, przy madrym i realistycznym
rozeznaniu duszpasterskim” (EG 33).

* * *

Mistrz z Nazaretu, przekazujac klucze Piotrowi zapewnil, ze Ko$ciot zbu-
dowany jest Skale, a ,,potega piekta go nie zwyciezy” (Mt 16,18; por. 18,18);
zapewnit tez o sile wspolnoty wiary i obietnicy krolestwa Bozego, potwierdzit
misj¢ pasterskg Piotra oraz zapewnit, ze Kos$ciot ,,nieustannie modli si¢ za niego
do Boga” (Dz 12,5; por. Lk 12,32; J 21,15-19). To zapewnienie towarzyszyto
sw. Grzegorzowi, towarzyszy tez papiezowi Franciszkowi, ktory dzisiaj prze-
wodzi wspdlnocie Kosciota. Z nauczania i doswiadczenia poprzednikow wy-

47 Ksiega reguty pasterskiej, 1, 1.

48 Bp Dominique Rey wyjasnia poszczegdlne kryteria takiej ,,wizji”; por. Definicja nowej
ewangelizacji i wyzwania stojqce na jej drodze, W: P. SOWA, K. KaproN (red.), Nowa ewangeli-
zacja — Kerygmatyczny impuls w Kosciele, s. 51-53.

49 Termin ,,nawrdcenie pastoralne” pochodzi z dokumentu V Konferencji Ogélnej Episkopatu
Ameryki Lacinskiej i Karaibow Dokument z Aparecidy, Krakéw 2014, nr 201; por. EG 25-33.
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wodza si¢ aktualne zadania i nowe wyzwania dla wspotczesnych pasterzy: roz-
wijanie idei ,,kultury spotkania” i potrzeba biblijnej animacji catego duszpaster-
stwa, rozwijanie pozytywnego nauczania postugujacego si¢ jezykiem prostym,
przejrzystym, bezposrednim, przystosowanym do czasu i oséb, poszukiwanie
nowej wizji (strategii) dzialania pastoralnego opartej na niezmiennym progra-
mie zawartym w Ewangelii i zywej Tradycji. Nie mozna wigc biernie czekac,
lecz na nowo podejmowaé wyzwanie misyjne: ,,[Idac] pozyskiwaé uczniéw we
wszystkich narodach!” (Mt 28,19).

“Pastoral rule” of Gregory the Great — modern implications

The article presents the origins, structure and meaning of the Book of Pas-
toral Rule by Saint Gregory the Great — a universal, repeatedly translated, often
commented and interpreted work. The author also makes an attempt to under-
stand modern challenges: developing the idea of “the culture of encounter” and
biblical animation of the entire pastoral ministry, positive teaching which uses
a simple, clear, direct language, appropriate to specific times and specific peo-
ple, searching for a new vision and strategy of pastoral activity based on an invar-
iable program included in the Gospel and the living Tradition. Pope Gregory, re-
ferring to the definition of ars atrium est cura animarum (“ministry is the art of
arts”), warned the shepherds against starting their teaching without being properly
prepared. The current Pope, Francis, convinces us that pastoral ministry should be
realized in a missionary key and therefore he encourages the clergy to complete
this mission bravely and creatively and to rethink the aims, style, methods and
means of their evangelization.
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OD EKLEZJOLOGII PASTORALNEJ DO TEOLOGII EWANGELIZACJI
W UJECIU KS. FRANCISZKA BLACHNICKIEGO (1921-1987)

W 2017 r. minie 30 lat od $mierci stugi Bozego ks. Franciszka Blachnic-
kiego. Perspektywa trzech dziesigcioleci spowodowata, ze nawet bardzo po-
wsciagliwi badacze dziatalno$ci ks. Blachnickiego doceniaja jego wizjonerstwo,
talenty organizatorskie, a przede wszystkim zasieg oddziatywania na zmiany
w Kosciele w Polsce!. Sam Jan Pawel II jeszcze jako kard. Karol Wojtyla mial
sie¢ wyrazi¢: ,,Nie wiemy jeszcze, co Kosciot w Polsce zawdzigecza temu czto-
wiekowi”2. W tym kontekécie warto przypomnie¢ niezwykle istotny wktad ks.
Blachnickiego nie tyle w odnowe posoborowego duszpasterstwa w Polsce, ile
w rozw@j teologii tego duszpasterstwa, a $cislej mowiac, w rozwdj teologii
urzeczywistniania si¢ Kosciota hic et nunc, ktorej dedukcje¢ dokonat z pojecia
,»wspolnota” (koinonia, communio). Tym bardziej, ze eklezjologia komunii
i wynikajaca z niej koncepcja duszpasterstwa stata si¢ wyzwaniem pastoral-
nym dla Ko$ciota XXI w.?

* Ks. Bogdan Biela — kaptan archidiecezji katowickiej, dr hab., pastoralista, pracownik Ka-
tedry Teologii Pastoralnej, Liturgiki, Homiletyki i Katechetyki Wydziatu Teologicznego Uniwer-
sytetu Slaskiego. Redaktor naczelny czasopisma ,,Studia Pastoralne”, redaktor serii Studia i Mate-
rialy Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach. Cztonek Rady Naukowej
periodykéw: ,,Kosciol w Trzecim Tysigcleciu” oraz ,,Teologia Pastoralna w Polsce”. Od 2013 r.
Wiceprezes Polskiego Stowarzyszenia Pastoralistoéw. Zainteresowania: eklezjologia pastoralna,
duchowo$¢ komunii, posoborowa odnowa parafii, psychologia pastoralna.

1 Bezdyskusyjne wydaje si¢ stwierdzenie, ze ks. F. Blachnicki byt najwickszym polskim
teologiem pastoralista XX wieku. Byt wielkim wizjonerem, wrgcz prorokiem. Na poczatku XXI
stulecia jego wizja Kosciota jest tak samo aktualna, jak wowczas, gdy wygtaszal swoje konferen-
cje” (z przedmowy Z. Nosowskiego do ksigzki F. Blachnickiego Sympatycy czy chrzescijanie?
Katechumenat na dzisiejszq godzing, Kroscienko 2002, s. 8).

2Por. G. WILCZYNSKA. Pamieci Ojca, ,,Qaza” (1998), nr 35, s. 6

3 Eklezjologia «komunii» (communio) jest ideg centralng i podstawowa w dokumentach
Soboru [...]. Stad Sobor Watykanski IT uczynit wiele, aby Kosciot byt wyrazniej rozumiany jako
«komuniay i bardziej konkretnie jako «komunia» urzeczywistniany — por. Relacja koncowa Nad-
zwyczajnego Synodu Biskupow z 1985 r. Koscidl kierowany przez Stowo Boze sprawuje tajemni-
ce Chrystusa dla zbawienia swiata, Wroctaw 1986, s. 23; ,,Czyni¢ Kosciét domem i szkotg ko-
munii: oto wielkie wyzwanie, jakie czeka nas w rozpoczynajacym si¢ tysiagcleciu, jesli chcemy
pozosta¢ wierni Bozemu zamystowi, a jednocze$nie odpowiedzie¢ na najglebsze oczekiwania
$wiata”. Zob. Jan Pawet II, List apostolski Novo millenio ineunte z 2001 r., 43. Por. A. PRZYBEC-
Kl, Pastoralna postuga Kosciota w Polsce na tle Konstytucji ,, Gaudium et spes” Soboru Waty-
kanskiego I1, ,,Teologia Praktyczna” (2003), t. IV, s. 249-258.
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W zwigzku z powyzszym zreby mysli teologiczno-pastoralnej naszego Pa-
storalisty zostang przedstawione w trzech odstonach. W pierwszej zostang uka-
zane efekty jego przemyslen teologicznopastoralnych w kontekscie poszukiwan
zasady zycia i dziatlania Kos$ciota. W drugiej zostanie pokazany jego wktad
w okreslenie struktury przedmiotu teologii pastoralnej (eklezjologii pastoralnej).
Ostatnia bedzie proba ukazania charakterystycznych cech eklezjologii pastoral-
nej w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego w kontekscie wspolczesnych wy-
zwan stojgcych przed Kosciotem?,

1. Zasada formalna teologii pastoralnej w ujeciu ks. F. Blachnickiego

Ks. Blachnicki swe poszukiwania naukowe skoncentrowat wokoét eklezjo-
logicznej dedukcji teologii pastoralnej. Rezultatem tych badan okazato si¢ naj-
pierw wielorakie potwierdzenie tezy o Scistej zaleznosci zachodzacej pomigdzy
sposobem ujmowania istoty Kos$ciota a koncepcja teologii pastoralnej®, a na-
stepnie przekonanie, ze teologowie, dazacy do wypracowania eklezjologicznej
koncepcji tej dyscypliny, nie zawsze potrafili wbudowac¢ organicznie w swoja
koncepcje dorobku wypracowanego przez swoich poprzednikéw®. Oczywiscie
w miedzyczasie pojawilo si¢ wiele ujec teologii pastoralnej, ktore rowniez usi-
lowaty skoncentrowa¢ dziatalno$¢ Kosciota wokoét okreslonej zasady teologicz-
nej wyprowadzonej z teologii lub nauk humanistycznych. W wickszosci nie by-
ty to jednak proby, ktore by wypracowaty w miare integralne koncepcje teologii
pastoralnej. Wiele z nich skupilo si¢ na zakwestionowaniu uje¢ dotad istnieja-
cych, nie dokonujac opracowania i uzasadnienia koncepcji struktury przedmiotu
teologii pastoralnej’. Ks. Blachnicki obierajgc droge syntezy, czyli organiczne-
go wbudowania we wlasng koncepcje przemyslen innych autorow, swoj zamyst
przedtozyt w rozprawie habilitacyjnej®, chociaz oryginalne ujecie zasady for-
malnej i swoista koncepcje struktury przedmiotu teologii pastoralnej przedsta-

4 Niniejszy tekst jest zmieniong wersjg autora niniejszego artykutu, Ks. Franciszka Blach-
nickiego poszukiwania koncepcji teologii pastoralnej, w: R. BucHTA (red.), Ks. Franciszek
Blachnicki — katechetyk i pastora lista. W dwudziestq rocznice smierci Stugi Bozego, Katowice
2009, s. 15-36. Por. takze B. BIELA, Zarys koncepcji teologii pastoralnej ks. Franciszka Blachnic-
kiego, Katowice 2004.

5 F. BLACHNICKI, Teologia pastoralna ogéina, cz.2, Lublin 1971 (dalej: TPO cz. 2), s. 143.

6 Tamze, s. 149.

7 W zasadzie taka koncepcja, ktora dedukuje okreslenie istoty, zadania i strukture teologii
pastoralnej z jednego principium, ktore rzeczywiscie spetnia role zasady formalnej i podstawy
dedukcji, poza Handbuch der Pastoraltheologie, ktory byt pierwsza konsekwentng proba realiza-
cji eklezjologicznej koncepcji teologii pastoralnej, zostata przedstawiona jedynie przez F. Klo-
stermanna. Takiej koncepcji nie stanowig uj¢cia, ktore probowaty wprowadzi¢ do teologii pasto-
ralnej osiggnigcia nauk biblijnych, psychologii czy socjologii, gdyz podnosity one zazwyczaj je-
den z elementow (niepelny, czastkowy) do rangi zasady. Nie sposob w takim przypadku utworzy¢
z takiej zasady struktur¢ materialng teologii pastoralnej. Por. M. MARCZEWSKI, Postuga zbawcza Ko-
Sciota w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego, Lublin 2000, s. 152; R. KAMINSKI, Historyczny rozwoj
teologii pastoralnej, w: R. KamiNski (red.), Teologia pastoralna, t. I, Lublin 2000, s. 83-100.

8 Por. TENZE, Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej, w: TPO cz. 2.
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wil juz w dysertacji doktorskiej poswieconej posrednictwu zbawczemu Koscio-
ta w ujeciu Franciszka Ksawerego Arnolda®.

Arnold, dazgc w swoich badaniach do wypracowania i wprowadzenia jed-
nej zasady teologicznej do teologii pastoralnej, by z jej pomoca jednoznacznie
okresli¢ istotne elementy i prawa zbawczego posrednictwa w Kosciele, usado-
wit ja w dogmacie chrystologicznym jako zasade bosko-ludzks. Zasady tej ni-
gdzie jednak tybindzki teolog jasno i jednoznacznie nie zdefiniowatl. Dlatego
tez, wedlug Blachnickiego, mozna méwic¢ o pewnej wieloznacznosci tej zasady,
a przynajmniej o trzech dajacych si¢ wyroznic jej znaczeniach: personalistycz-
nym, synergistycznym i chrystologicznym, ktére poddat wnikliwej analizie
i krytyce!®. Ks. Blachnicki zdawat sobie sprawe, ze ma do czynienia z genialng
intuicja i niezwykle skrzetng praca badawcza, dzigki ktorej teologia pastoralna
jako dyscyplina zyskata teologiczng i naukowa metodg, instrument, dzigki kto-
remu mozna ocenia¢ duszpasterska dziatalno$¢ wspdtczesnego Kosciota w mysl
pewnych i powszechnie obowigzujacych kryteriow. Poprzez wnikliwa analize
prac Arnolda, zaproponowat jednak, aby w miejsce zasady bosko-ludzkiej
wprowadzi¢ zasade personalistyczno-chrystologiczng teologii pastoralnej
i duszpasterstwa®!, ktorg wyrazit w formule: ,,Zbawcze posrednictwo Ko$ciota
(jako instytucji), czyli duszpasterstwo musi by¢ sprawowane w tym celu i w ta-
ki sposob, aby uobecnia¢ samoudzielanie si¢ Boga w Chrystusie przez stowo
i sakrament oraz warunkowa¢ wolne przyjecie tego samoudzielania si¢ w Du-
chu Swietym przez wiare i mitos¢ dla wzrostu Kosciota (jako spotecznosci)”'2.
Woprowadzenie i polaczenie dwdch przymiotnikow (personalistyczno-chrysto-

9 Posrednictwo zbawcze Kosciota w ujeciu F.K. Arnolda. Problem zasady formalnej teologii
pastoralnej”, Lublin 1965 (mps BKUL); zob.: F. BLACHNICKI, Teologia pastoralna ogdlna, cz.1,
Lublin 1970 (dalej: TPO cz. 1), s. 63—426.

10 Tamsze, s. 276-281.

11'W zwigzku z opublikowaniem streszczenia swej pracy w jezyku niemieckim (Das Prinzip
des Gottmenschlichen als Formalprinzip der Pastoraltheologie, w: Theologie im Wandel. Fest-
schrift zum 150 Jdhrigen Bestehen der katholisch-theologischen Fakultit an der Universitdt
Tiibingen, Tibingen 1967, s. 631-659), krytyka i propozycja uscislenia zasady bosko-ludzkiej
teologii pastoralnej i duszpasterstwa zyskata uznanie samego Arnolda, ktory w liscie do Blach-
nickego z 17.12.1967 r. napisal m.in.: ,,Mit Thren Ausfithrungen bin ich ganz einverstanden. Thre
Formulierung entspricht ganz meiner Intention. Ich war selbst nie ganz zufrieden mit der Formu-
lierung «Das gott-menschliche Prinzip». So bin ich sehr froh darfiir, dass Sie die Frage weiter ge-
klért haben“. Zob. przyp. 66, w: TPO cz.2, s. 154-155.

12.G. MAR (pseudonim), Problem formalnej zasady teologii pastoralnej i duszpasterstwa,
»Ateneum Kaptanskie” 58 (1966), z. 5, s. 320; por. TPO cz. 1, s. 281-282. Wczesniej, zafascy-
nowany odkryciem personalizmu dialogicznego (por. F. BLACHNICKI, Ruch Swiatlo-Zycie jako
pedagogia Nowego Czlowieka, W: Charyzmat i wiernosé, Carlsberg 1985, s. 108), dokonat pierw-
szej proby sformulowania tylko personalistycznej koncepcji duszpasterstwa: ,,Posrednictwo
zbawcze Kosciota, czyli duszpasterstwo, musi by¢ sprawowane w tym celu i w taki sposob, zeby
aktualizowa¢ osobowe spotkanie cztowieka z Bogiem w wierze poprzez stowo i sakrament” (TPO
cz. 1,s. 172). Mozna powiedzie¢, iz bylo to ujecie posrednictwa zbawczego w aspekcie formalno-
strukturalnym (TPO cz. 1, s. 281). Nowe sformutowanie zasady teologii pastoralnej i duszpaster-
stwa uzupetnit o elementy trynitarno-chrystologiczne (TPO cz. 1, s. 281).
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logiczna) nalezy, w przekonaniu Blachnickiego, rozumie¢ jako wzajemne uzupet-
nianie si¢ i determinowanie. Oznacza to najpierw, ze personalizm nalezy ostatecz-
nie okresli¢ z punktu widzenia dogmatu chrystologicznego, a wigc jako personalizm
chrystologiczny, a nastgpnie, ze w rzeczywistosci, objetej dogmatem chrystologicz-
nym, nalezy uwzgledni¢ wszystkie momenty i aspekty zaréwno personalistyczne, jak
i dynamiczne, w sensie jakiej$ personalistycznej chrystologii®.

Powyzsza formuta speinia, wedtug ks. Blachnickiego, ,,wszystkie wyma-
gania, jakie moga by¢ postawione zasadzie formalnej teologii pastoralnej. Okre-
sla ona jednoznacznie cel posrednictwa zbawczego Kosciota, jego zasadniczo
stuzebny charakter oraz jego podstawowe formy. Podkresla rowniez role osobi-
stej, wolnej decyzji (ale spowodowanej przez taske w Duchu Swietym), dzieki
ktorej posrednictwo zbawcze osigga swdj cel 1 ktora jest wlasciwym zrodtem
wzglednie podmiotem wzrostu Kosciota™*. Blachnicki zdawat sobie oczywiscie
sprawe, ze formula ta ,,nie posiada charakteru $cistej logicznej definicji. W spo-
sob raczej opisowy stara si¢ ona tylko okresli¢ te rzeczywistos¢, wedtug ktorej
musi si¢ zawsze orientowac posrednictwo zbawcze Kosciola, aby nie ulec wy-
paczeniu. Rzeczywistos¢ ta, ktora mozna probowacé ujaé okresleniem: samou-
dzielanie si¢ Boga w Chrystusie i Duchu Swigtym, jest w istocie swej tak boga-
ta w tres¢ 1 w zycie, ze nie mozna jej adekwatnie odda¢ przez zadne pojecia
i definicje”®®. Nie dziwig w konsekwencji dalsze poszukiwania naszego Pastora-
listy, aby tym razem w konteks$cie soborowej nauki o Kosciele i prac wspotcze-
snych mu teologow dokonac kolejnej, bogatszej i adekwatniejszej proby sfor-
mulowania zasady formalnej teologii pastoralnej i duszpasterstwa.

W zwiazku z tym ks. Blachnicki dokonal przebadania aktualnej samo$wia-
domosci Kosciota, dotyczacej jego istoty, ktora znalazta swdj najpetniejszy wy-
raz w dokumentach Vaticanum Il. Wyrdzniony przez niego soborowy ,,0braz
wiodacy” Kosciota stat sie dla niego podstawg do podjecia proby spekulatyw-
no-teologicznego wyjasnienia pojecia koinonia oraz postuzyt za podstawe de-
dukcji teologii zycia i dziatania Ko$ciola jako wsp6lnoty®®. Najwazniejsze wyniki
swoich analiz zawart w 32 tezach'’. Tezy dotyczace okre$lenia istoty Kosciola jako

BTPO cz. 2, s. 66.

14 G. MaR, Problem formalnej zasady, s. 320.

5 TPOcz. 1,s. 282.

16 TPO cz. 2, s. 162. Pojecie ,,obraz wiodacy” ks. Blachnicki rozumiat w sensie, jaki nadat
mu M.D. Koster (Zum Leitbild von der Kirche auf dem Il. Vatikanischen Konzil, ThQ 145 (1965),
s. 13-41). Wedlug niego rzeczywistosci misterium Kosciola nie da si¢ adekwatnie wyrazi¢
w zadnej definicji ani jakim$ pojeciu teologicznym. Mozna ja natomiast wyrazi¢ w jakim$ obra-
zie, wyrazajacym totalno$¢ istoty Kosciota zgodnie z wolg Chrystusa. Kosciot w kazdej epoce
musi posiada¢ w swej Swiadomosci taki obraz, w §wietle ktorego moze ocenia¢ poprawnos$é¢ wy-
powiedzi teologicznych na swéj temat oraz kierowaé swoim dziataniem i urzeczywistnianiem sig.
Taki totalny ,,obraz Kos$ciota” moze przy tym istniec¢ tylko jeden i musi on znajdowac si¢ w pod-
stawowych zrodtach, w ktorych od poczatku i niezmiennie wyraza si¢ $wiadomo$¢ Kosciota
(tamze, s. 162-163).

17 Tamze, s. 423-438.
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wspolnoty sformutowat w 10 punktach®®, Wynika z nich, ze fundamentem Koéciota
pojetego jako wspolnota jest jego wymiar wertykalny. To osobowe zjednoczenie
cztowieka z Chrystusem w Duchu Swietym dokonuje si¢ w wierze i mitosci po-
przez stowo i sakrament. Personalny i sakramentalny charakter wspdlnoty im-
plikuje w sposdéb konieczny wspdlnote migdzyludzka. W ten sposdb powstaje
wspolnota Kosciota lokalnego, ktora jest widzialnym znakiem niewidzialnej
wspolnoty z Duchem Swietym. We wspolnocie tej kazdy z jej cztonkéw zobo-
wigzany jest w duchu kolegialnym do diakonii, czy to dzigki posiadanym cha-
ryzmatom, czy tez przez otrzymane sakramentalne zobowigzanie do shuzby
wspolnocie. Tak przedstawiony Koscidt jawi si¢ jako sakrament zbawienia. Je-
go centralnym znakiem, ktdry go objawia i urzeczywistnia zarazem, jest zgro-
madzenie eucharystyczne.

To opisowe przedstawienie istotowej treSci pojecia koinonia pozwolito
ks. Blachnickiemu podja¢ probe sformutowania zasady zycia Kosciota. Zgodnie
z tym, iz termin ,,zasada” (principium) moze by¢ rozumiany w znaczeniu po-
dwojnym: w znaczeniu przyczyny formalnej (causa formalis), czyli formy ja-
kiego$ bytu, okreslajacej jego istotg i sprawiajacej, ze jest on tym, czym jest
oraz w znaczeniu: principium — jako zrédto, poczatek, a wigc w znaczeniu przy-
czyny sprawczej (causa efficiens); koinonia jest zasada zycia KoSciota
w jednym i drugim znaczeniu. Ko$ciot bowiem jest soba, urzeczywistnia si¢
zgodnie ze swoja istotg i naturg oraz zgodnie z wolg Chrystusa, gdy urzeczy-
wistnia si¢ jako wspolnota i w konkretnej wspolnocie. Z drugiej strony aktuali-
zowanie si¢ Kosciota we wspdlnocie staje si¢ z kolei zasada i przyczyng jego
wzrostu: pomnozenia i przekazania jego zycia zardowno w odniesieniu do jego
wlasnych cztonkéw, nalezacych juz w jakis sposéb do jego wspolnoty, jak
i W odniesieniu do bedacych jeszcze poza jego widzialng wspdlnotg. Powyzsze
stwierdzenia mozna wigc wyrazi¢ w nastepujacej formule: ,,Zasadg zycia Ko-
sciota okreslajaca, w jaki sposdb ma si¢ on urzeczywistnia¢ zgodnie z wola
Chrystusa i swojg naturg i dla zapewnienia sobie wewnetrznego i zewngtrznego
wzrostu, jest koinonia, czyli — zrealizowana w widzialnym znaku postugi stowa
i sakramentu oraz spotecznej jednosci wiary i mitosci — wspolnota ludzi z Chry-
stusem i ze sobg w Duchu Swietym, ktéry jako jedna i ta sama Osoba w Chry-
stusie 1 wszystkich cztonkach Kosciola stanowi niewidzialng istote tej wspolno-
ty”1®. Tak zrealizowana wspolnota stanowi nie tylko istote zycia Ko$ciota, ale
takze zrodlo tego zycia, ktorego przekazywanie i rozwdj jest istotnym celem
dziatan Kosciota®.

18 Tamze, s. 439-444.

19 Formuta ta, nazwana ,,zasadg zycia Ko$ciota”, pozwala — wedlug Blachnickiego — w spo-
sob naukowy i teologiczny ocenié, czy dziatalnos¢ Kosciota, czyli jego duszpasterstwo, w danym
momencie historycznym i w danym $rodowisku pozostaje w zgodzie z istotg Kosciota oraz jego
misji. Z drugiej strony formuta ta pozytywnie okre$la dziatanie Kosciota co do jego celu oraz co
do jego istotnych elementow i przymiotow. Zob. TPO cz. 2, s. 444; TENZE, Nowy obraz Kosciola,
s. 436-437.

2 Tamze, s. 437.
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Aby jednak moc doktadnie odpowiedzie¢ na pytanie: co mozna i co nalezy
czyni¢, aby przyczyni¢ si¢ do urzeczywistniania si¢ Kos$ciota jako wspodlnoty,
ks. Blachnicki podjat prob¢ odpowiedzi na pytanie: w jakim sensie i w jakim
zakresie wspolnota moze by¢ przedmiotem $wiadomej i zamierzonej dziatalno-
$ci Kosciota, przyczyniajacej si¢ do jego rozwoju. W pytaniu tym w istocie
chodzito o roz$wietlenie problemu: na ile wspdlnota moze by¢ w swym powsta-
niu, istnieniu i rozwoju uzalezniona od dziatalnosci Kosciota, skoro to, co stanowi
istote wspolnoty — nie moze by¢ jako takie przedmiotem zadnej dziatalnosci ludz-
kiej 1 nie moze by¢ przez nig stworzone. Chodzito wige o teologiczne wyjasnienie
i uzasadnienie, ze Kosciot jako wspolnota jest posrednikiem zbawienia?.,

Podobnie jak tezy dotyczace opisu istoty Kosciota jako wspolnoty, doty-
czace problemu posrednictwa zbawczego Kosciota ks. Blachnicki zebral w 10
punktach??, Wnioskiem owych analiz byto dla ks. Blachnickiego stwierdzenie,
ze wspélnota jako zrealizowane w Duchu Swigtym zjednoczenie z Chrystusem
posiada w Kosciele charakter posrednictwa zbawczego. Wspolnota jest wigc
zrodlem i zasadg wzrostu zycia w Kosciele. Trzeba jednak doda¢, iz nie dotyczy
to tylko wspolnoty w jej aspekcie wertykalnym, lecz rowniez jej aspektu hory-
zontalnego. Obu tych aspektow nie mozna bowiem od siebie oddzieli¢. Zjedno-
czenie z Chrystusem nie dokonuje si¢ bowiem tylko w stowie i sakramencie, ale
przede wszystkim przez zjednoczenie z bliznimi. To zjednoczenie — zdaniem
ks. Blachnickiego — jest nie tylko koniecznym uzupetnieniem, ale rOwnocze$nie
sprawdzianem autentycznosci zjednoczenia z Chrystusem przychodzacym
w stowie i sakramencie. Rzeczywisto$¢ przyjmowana w stowie i1 sakramencie
jest bowiem wezwaniem do realizowania postawy mito$ci i dopiero w realizo-
waniu tej postawy dokonuje si¢ prawdziwe jej przyjecie. Jezeli wige wspolnota
w aspekcie horyzontalnym jest aktualizacjg i intensyfikacja wspolnoty z Chry-
stusem, takze jej trzeba przyzna¢ znaczenie zyciodajne dla Kosciota. O ile zas
wspolnota zrealizowana w znaku wspdlnoty lokalnej jest zespolem osobowych
relacji, ktorych istota jest oddanie siebie Bogu i braciom, staje si¢ ona w catosci
skutecznym narzedziem, czyli sakramentem zjednoczenia ludzi z Bogiem i po-
miedzy sobg?.

W odniesieniu do tak pojetej teologii dziatania czy urzeczywistniania si¢
Kosciota ks. Blachnicki postawit teze, ze koinonia jest zasadg formalng tego
dziatania. Oznacza to, ze urzeczywistnianie Kosciota jako koinonii, ze wszyst-
kim, co wchodzi w istotng tres¢ tego pojecia, jest celem wszelkiego dziatania
Ko$ciota®. Wyrazit to nastepujacg formulg — zasadg dziatania KoSciota, bedaca

2LTPO cz. 2, s. 447.

2 Tamze, S. 447-452.

2 Tamze, s. 450-451.

24 Punktem wyjécia w sformutowaniu zasady formalnej dziatania Kosciota uczynit Blach-
nicki personalistyczno-chrystologiczng zasade formalng teologii pastoralnej i duszpasterstwa Ar-
nolda. Ta formuta bowiem w niczym nie zostata zakwestionowana, zostata jedynie wzbogacona
0 nowe aspekty zwiazane z pojeciem koinonia oraz pojeciem ,,pneumatologicznego porzadku po-
Srednictwa zbawczego”, ktory juz byt zarysowany przez stwierdzenie, ze przyjecie oddania si¢
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zarazem zasada formalng teologii pastoralnej i duszpasterstwa: ,,Posrednictwo
zbawcze Kosciola (czyli duszpasterstwo) nalezy sprawowac¢ w tym celu i w taki
sposob, aby uobecnia¢ samooddanie si¢ Boga w Chrystusie w stowie i sakra-
mencie i warunkowaé wolne przyjecie tego oddania si¢ we wzajemnym oddaniu
siebie w Duchu Swietym przez wiare i mitos¢, dla urzeczywistniania wspélnoty
w aspekcie wertykalnym (z Bogiem) i horyzontalnym (z bra¢mi), w widzialnym
i skutecznym znaku zgromadzenia eucharystycznego i wspolnoty lokalnej pozo-
stajgcej w jednosci z Koéciotem powszechnym”®, Obok owej rozwinigtej for-
muty, ktorg ks. Blachnicki nazwat ,,koinonistyczno-pneumatologiczng”, zapro-
ponowal réwniez formute skrocong: ,,Zasadg zycia i dzialalnosci Kosciota jest
w Duchu Swictym oraz w widzialnym i skutecznym znaku urzeczywistniona
koinonia w aspekcie wertykalnym i horyzontalnym”. W najkrotszym za$ ujgciu
samo pojgcie koinonia zamyka w sobie i wyraza istotng tre$¢ zasady formalnej
zycia i dzialania KoSciota oraz teologii tego zycia i dziatania®®.

Z okre$lonego w ten sposob celu dziatania Ko$ciota wynika przede
wszystkim zakres czy tez granica mozliwosci tego dziatania, wynikajaca z su-
werennosci udzielajacego si¢ Boga i wolnosci wchodzacego we wspolnote zy-
cia z Bogiem cztowieka. Dlatego tez ,,z uswiadomienia sobie tej nieprzekra-
czalnej granicy musi wyrasta¢ pokorna postawa stuzebna i narzgdna wszystkich
zaangazowanych w dzialalnosci posrednictwa zbawczego Kosciota. Z drugiej
strony wida¢ réwniez wyraznie, ze realizowanie koinonii jako sakramentu w okre-
slonym momencie historii jest wielorako uwarunkowane przez wspotprace Koscio-
ta, majaca charakter $wiadomego, przewidujacego i wolnego dziatania?’.

2. Struktura przedmiotu eklezjologii pastoralnej

Ks. Blachnicki formulujac tre$¢ zasady formalnej teologii pastoralnej,
oprocz jej wartosci dla realizowania cura pastoralis, wskazal rowniez na jej
znaczenie dla struktury przedmiotu teologii pastoralnej. Przede wszystkim — jak
zauwaza nasz autor — sama teologia pastoralna jako nauka zyskuje w propono-

Boga przez Chrystusa w Duchu Swietym, czyli w wierze i milosci, jest przyczyng wzrostu Ko-
Sciota (famze, s. 453-454).

3 Tamze, S. 454—455.

% Tamze, s. 455; por. TENZE, Nowy obraz Kosciota, s. 438—439.

27 TPO cz. 2, s. 452. Blachnicki owe uwarunkowania dzieli na dwie zasadnicze grupy, na-
zywajac je uwarunkowaniami I i II stopnia. Do pierwszej grupy zalicza uwarunkowania bezpo-
$rednio zwiazane ze sposobem udzielania si¢ Boga w Chrystusie i Duchu Swietym (stowo, litur-
gia, realizacja zycia chrzescijanskiego) oraz szereg uwarunkowan zwigzanych z urzeczywistnia-
niem konkretnej wspdlnoty lokalnej, gdzie trzeba uwzgledni¢ wszystkie formy posrednictwa
zbawczego w odniesieniu do siebie i we wzajemnych powigzaniach. Te uwarunkowania stanowia
wlasciwy przedmiot zainteresowania teologii pastoralnej, ktora ocenia konkretne uwarunkowania
urzeczywistniania si¢ Kosciota w $wietle przestanek teologicznych, czyli wynikajacych z jego
istoty. Z kolei uwarunkowania II stopnia — stanowigce ogélne okoliczno$ci wynikajace z praw na-
tury, zycia psychicznego i spotecznego, gospodarczego, politycznego itp. o ile moga mie¢ wplyw
na urzeczywistnianie si¢ koinonii — stanowia domen¢ nauk pomocniczych teologii pastoralnej
z wlasciwymi sobie metodami (tamze, . 452—453).
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wanej zasadzie formalnej swoje principium, ktore pozwala rozbudowac ja jako
prawdziwie teologiczng i dedukcyjng nauke. Otrzymuje ona jasno okreslony
przedmiot materialny i formalny. Przedmiotem materialnym jest Kos$ciot, dlate-
go zamiast o teologii pastoralnej lepiej bedzie — zdaniem Blachnickiego — moé-
wi¢ o eklezjologii pastoralnej. Okreslenie ,,pastoralna” z kolei wskazuje na
przedmiot formalny, jakim jest zaangazowana i zmierzajaca do dziatania troska
o wzrost Kosciota. Ta troska — co podkresla Blachnicki — moze dotyczy¢ tylko
Kosciota zywego, istniejacego i majacego si¢ urzeczywistniaé we wspolcze-
snym $wiecie, i ta aktualno$¢ rowniez stanowi przedmiot formalny tej dy-
scypliny?®. Dlatego tez proponowana zasada formalna ,teologii pastoralnej”
wskazuje ,,droge do poprawnego metodycznie rozwigzania istotnego zadania tej
nauki, jakim jest dokonanie analizy sytuacji Ko$ciota w $wiecie wspolczesnym.
To zadanie pojmuje si¢ dzi$§ czgsto w sposob uproszczony, mowiac, ze Kosciot
ma odpowiedzie¢ wezwaniu swego czasu, rozpoznajac nalezycie «znaki czasu.
Tymczasem dla Kosciota normatywne i wigzace jest ostatecznie tylko wezwa-
nie Boze, Kosciol musi by¢ wierny temu wezwaniu i swojej istocie oraz swemu
powotaniu w swoim czasie. Dlatego w postulowanej analizie trzeba zawsze
mie¢ na uwadze trzy elementy: idealny obraz Kos$ciota odpowiadajacy Bozemu
planowi jako element normatywny i zobowigzujacy; aktualng, zjawiskowg po-
sta¢ Kosciola w jego przejawach zycia i formach dziatania jako element kry-
tycznie oceniany i wreszcie, na trzecim miejscu, tak zwany $wiat wspotczesny,
o ile warunkuje on urzeczywistnianie si¢ Kosciota, bedac jakas aktualizacja
i specyfikacja Bozego wezwania do realizacji misji Kosciota. Ten $wiat za§ mu-
si by¢ analizowany w swej zasadniczej ambiwalencji w stosunku do Kosciota,
zardbwno w aspekcie pozytywnym, o ile warunkuje, ulatwia lub wspiera urze-
czywistnianie si¢ Kosciota, jak i w aspekcie negatywnym o ile stanowi jakies$
«Kkuszenie» Kosciota i stawia pewne przeszkody realizacji jego istoty. Ot6z taka
analiza moze by¢ dokonana poprawnie jedynie w $wietle teologicznej zasady
formalnej zycia i dzialania Ko$ciota?°.

W konsekwenciji, jako rezultat dokonanych analiz, ks. Blachnicki zapropo-
nowat nastepujaca definicje ,,teologii pastoralnej”: ,,Eklezjologia pastoralna jest
teologiczno-praktyczng nauka, ktora w $wietle objawienia oraz zbawczej woli
Boga (obiectum formale quo) zajmuje si¢ zywym Ko$ciotem, czyli Kosciotem,
o ile urzeczywistnia si¢ on i ma si¢ urzeczywistnia¢ wspotczesnie we wspolno-
cie (obiectum formale quod), ustalajac, w oparciu o dokonang analizg jego sytu-
acji, zasady 1 dyrektywy jego dziatania na dzis$ i na jutro”. Uzasadnit to nastgpu-
jaco: ,,Poniewaz (...) przedmiot tej naukowej refleksji jest blizej okreslony jako
Kosciot, zamiast o teologii pastoralnej mozna mowié precyzyjniej o eklezjologii
pastoralnej. Nazwa ta (...) nie tylko oznacza, ale nazywa adekwatnie nauke,
0 ktorej tu jest mowa. Pierwszy czton tej nazwy okresla jej przedmiot materialny.

28 Tamze, s. 439.
2 Tamze, s. 439-440.
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Jest nim Ko$cidt wziety w swojej totalnej i dynamiczne;j istocie, a wiec Kosciot
jako wspolnota, ktora ma si¢ urzeczywistnia¢ historycznie i spotecznie w kazdej
epoce historycznej, bedacy wiec dla tej epoki normatywnym wezwaniem. Drugi
czton wskazuje na przedmiot formalny tej dyscypliny. Jest nim aspekt zaangazo-
wanej troski o urzeczywistnianie tak pojetej wspolnoty Kosciota, o ile z niej wynika
poprzez skonfrontowanie formy idealnej tej wspolnoty z forma rzeczywiscie reali-
zowang w danym momencie historycznym, co mozna i co nalezy czyni¢ dla jej
urzeczywistnienia”. Z tym, ze termin ,,pastoralny” moze postuzy¢ do adekwatnego
nazwania dyscypliny po$wigconej urzeczywistnianiu si¢ Kosciota, jezeli nada si¢
mu wiasciwg interpretacje, zgodnie z danymi biblijnymi®C.

Z wypracowanej zasady formalnej teologii pastoralnej ks. Blachnicki,
oprocz wskazan dotyczacych metody teologii pastoralnej®!, wyprowadzit row-
niez caly zakres i strukture przedmiotu materialnego tej dyscypliny®. Stuga Bo-

30 Tamze, s. 463. M. Marczewski powie, ze w $wietle powyzszych wyjasnien rezygnacja
z tradycyjnego terminu , teologia pastoralna” nie wydaje si¢ stuszna, gdyz w istocie to przymiotnik od-
rzeczownikowy (pastoralna) byt stale przedmiotem sporu, a nie rzeczownik (teologia). Wiaczone w tok
rozumowania wyjasnienie przymiotnika odrzeczownikowego réwnie dobrze mozna odnies$¢ do nazwy
rzeczownika ,.teologia”, jak i ,.cklezjologia” (por. M. MARCZEWSKI, Postuga zbawcza, s. 169). Poza
terminem ,,eklezjologia pastoralna” ks. Blachnicki proponuje ponadto takie okreslenia jak: ,teologia
apostolstwa” czy tez ,,teologia zywego Kosciota” (por. TENZE, Teologia pastoralna jako teologia zywe-
go Kosciola, «Ateneum Kaptanskie» 66 (1974) t. LXXXII, z. 1, s. 42-51). Jesli chodzi o termin ,,teolo-
gia praktyczna”, to nazwa ta wedlug Blachnickiego — ,,moze by¢ Zle zrozumiana, o ile skojarzy si¢
Z potocznym rozumieniem stowa «praktyczny» jako przeciwstawienie do okreslenia «teoretyczny».
Tymczasem «praktyczny» w tym przypadku ma oznaczaé «dotyczacy dziatania». Chodzi wiec
0 teologi¢ dziatania. Od razu powstaje jednak pytanie o podmiot tego dziatania i wtedy trzeba od-
powiedzie¢, ze chodzi o dziatanie Kosciota (...), termin «teologia praktyczna» nie nazywa, ale ra-
czej tylko oznacza dyscypling tu omawiang i nie posiada on tak zdecydowanych waloréow, aby
da¢ mu pierwszenstwo przed terminem «teologia pastoralnay, silniej zakorzenionym w tradycji”
(tamze, s. 464). Por. B. MiErzwINsKI, Teologia pastoralna czy praktyczna — spor o nazwe czy
koncepcje?, W: J. MIKOLAJEC (red.), Status naukowy teologii pastoralnej. Materialy Sympozjum
Polskich Pastoralistow, Opole 2003, s. 19-24.

3L TPO cz. 2, s. 468-476. Por. uzupetiong wersje rozwigzan nad metoda w teologii zywego
Kosciota w: F. BLACHNICKI, Problem metody w teologii pastoralnej, ,,Slaskie Studia Historyczno-
Teologiczne” 6 (1973), s. 145-155.

32 W dostepnych opracowaniach posiadamy dwa réznigce si¢ od siebie projekty podziatu
teologii pastoralnej. Pierwszy z nich jest opublikowany w TPO cz. 1, s. 40-61, drugi — dojrzalszy
—w TPO cz. 2, s. 476-486 (por. TENZE, Nowa struktura przedmiotu teologii pastoralnej, ,,Atene-
um Kaptanskie” 61 (1969), z. 3, s. 436-452). Trzeba zaznaczy¢, ze ks. Blachnicki nie traktowat
tego planu jako doskonalego i w szczegdtach wykonczonego oraz ostatecznego. Zdawat sobie
bowiem sprawe z tego, ze nie sg zadowalajaco sformutowane nazwy poszczegdlnych dyscyplin
szczegotowych, nie sa tez zawsze wyraznie pociagnigte ,.linie demarkacyjne” pomiedzy nimi. Dla-
tego tez postulowat scistg i daleko idaca wspotprace pomiedzy badaczami i wyktadowcami zajmuja-
cymi sie eklezjologia pastoralna, ,ktorzy bardzo czesto beda musieli pracowaé zespotowo, bo dys-
cyplina ta jest zwigzana w jaki$ sposob ze wszystkimi naukami teologicznymi, ktorych przedmiotem
jest objawienie i dziatanie Boze w $wiecie, a nawet ze wszystkimi naukami antropologicznymi, zaj-
mujacymi si¢ cztowiekiem wzglednie Zyciem ludzkim w aspekcie jednostkowym i spotecznym”
(TPO cz. 2, s. 485-486). Ponadto podziat ten dotyczy teologii pastoralnej jako dyscypliny uniwersy-
teckiej, w petni rozbudowanej, bedacej przedmiotem badan i wyktadéw na instytutach pastoralnych
wzglednie specjalistycznych sekcjach wyzszych kurséw teologii (tamze, S. 476).
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zy podzielit teologie pastoralng (eklezjologie pastoralng) na dwie czesci: ogolna
i szczegdtowy. Zasadg porzadkujaca i okreSlajaca blizej strukture przedmiotu
eklezjologii pastoralnej jest idea wspolnoty (koinonii), ktora pelni w tym schemacie
zarowno funkcje zasady jednoczacej wszystkie dyscypliny szczegdtowe 1 dzie-
dziny eklezjologii pastoralnej, jak i podstawe ich rozcztonkowania i podziatu.

Czgs$¢ ogodlna, poza wstgpem metodologicznym, powinna objaé problema-
tyke dotyczaca zasad teologicznych urzeczywistniania si¢ Kosciota (teologia
duszpasterstwa jako catosci) oraz analizy sytuacji Kosciota we wspotczesnym
swiecie (kairologia), wraz z wynikajacymi z tej analizy imperatywami (prakse-
ologia pastoralna) dzialania Kosciola®*. We wstepie metodologicznym
w przekonaniu Blachnickiego, nalezatoby oméwi¢ zagadnienia zwigzane z hi-
storig przedmiotu, jego natura, metoda, podzialem i stosunkiem do nauk huma-
nistycznych. W dziale okreslonym jako ,,teologia duszpasterstwa” nalezatoby
nakresli¢ teologiczng i catoSciowa wizj¢ oraz teologiczne zasady urzeczywist-
niania si¢ Kosciota. Stuzy¢ temu miatyby nastepujace przedmioty: kerygmatyka
og6lna, rozumiana jako synteza ekonomii zbawienia skoncentrowana wokot
idei wspolnoty; teologia posrednictwa zbawczego, w zakres ktorej wchodza:
zasada personalistyczno-chrystologiczna i koinonistyczno-pneumatologiczna,
podmiot duszpasterstwa, a wigc teologia stanoéw Kosciota oraz nauka o podsta-
wowych funkcjach Kos$ciota. W trzecim dziale eklezjologii pastoralnej og6lnej,
okreslonym mianem ,.kairologii”, czyli teologii znakow czasu, ks. Blachnicki
wyodrebnit kilka szczegétowych dziedzin, odpowiednio do réznych metod stoso-
wanych w przeprowadzaniu analizy aktualnej sytuacji Kosciota: ogdlna, teologicz-
no-historyczna, teologiczno-antropologiczna, teologiczno-socjologiczna i teolo-
gicznoprawna. Dziat czwarty i ostatni eklezjologii pastoralnej ogélnej, okreslo-
ny jako ,prakseologia pastoralna”, w zamierzeniach stugi Bozego winien
stanowi¢ miegjsce, gdzie dokonano by ustalenia dyrektyw, planow, Srodkéw
i metod dziatania Kosciota zmierzajacego do swego urzeczywistniania si¢ jako
wspolnota we wspoélczesnosci. Stuzy¢ temu majg analizy szczegdtowe, prze-
prowadzone w ramach przedmiotu podejmujgcego si¢ wypracowania imperaty-
wow 1 planéw dziatania w ramach Kosciota powszechnego (strategia Kosciota),
Kosciota lokalnego (organizacja i planowanie Kosciota lokalnego) oraz (peda-
gogiki pastoralnej), ktéra zajmowataby sie wypracowaniem metod owochego
i skutecznego realizowania zalozen i plandéw pasterskich, wykorzystujgc prawa
rozwoju osoby i wspolnoty ludzkiej®*.

Przedmiotem czgsci szczegdtowej eklezjologii pastoralnej miatyby stac si¢
poszczegdlne aspekty urzeczywistniania si¢, zwigzane z funkcjami zyciowymi
Kosciota lub ,,terenami” jego urzeczywistniania si¢ w zyciu jednostkowym, co
odrdznia te czg$¢ eklezjologii pastoralnej od ogdlnej. Za podstawe podziatu ks.
Blachnicki przyjat sposob urzeczywistniania si¢ Kosciota, a mianowicie wyrdz-

3 TPOcz. 2, s. 477.
34 Tamze, s. 477—480.
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nit trzy ptaszczyzny realizowania si¢ Kosciota: na ptaszczyznie znaku, w zyciu
jednostkowym i we wspolnocie. Na uUrzeczywistnianie si¢ Kosciota na plasz-
czyznie znaku sktadaja si¢ z dwa przedmioty: liturgika pastoralna i homiletyka.
Stuga Bozy uwazatl bowiem, ze Ko$cidt na ptaszczyznie znaku urzeczywistnia
si¢ poprzez liturgie, a szczegdlnie przez swe centralne wydarzenie, ktorym jest
zgromadzenie eucharystyczne, skuteczny znak Kos$ciola — wspdlnoty. Urze-
czywistnianie si¢ Kosciota w zyciu jednostkowym moze by¢ z kolei rozpatry-
wane w aspekcie podwojnym: jako wiaczanie do wspdlnoty Kosciota nowych
cztonkéw oraz poglebianie, podtrzymywanie i rozwijanie zycia chrzescijanskie-
go 0s0b zyjacych w nim, dlatego ks. Blachnicki przewidziat w tym dziale ekle-
zjologii pastoralnej szczegdtowej trzy dyscypliny: katechetyke, rozumiang przez
niego jako nauk¢ o koScielnym katechumenacie®; misjologie, jako nauke
0 wlaczaniu do wspdlnoty Kosciota Iudzi i spotecznosci bedacych jeszcze poza
nim, oraz ascetyke pastoralna, ktora za przedmiot swych badan miataby realiza-
cje zycia chrzeScijanskiego dorostych cztonkéw Kosciota. Zagadnienie urze-
czywistniania si¢ Kosciota we wspolnocie winno by¢ rozpatrywane przez trzy
dyscypliny szczegotowe: diakonie, caritas oraz teologi¢ pastoralng spoleczna.
Diakoni¢ rozumie Blachnicki jako stala, jakby ,,zawodowg postuge w ramach
i na rzecz wspolnoty”. Bytaby to wigc proba szczegdlnego ujecia teologii urze-
du koscielnego i teologii stuzby (postugi) oséb, ktore w ramach wspdlnoty od-
daly sie catkowicie na stuzbe Panu. Diakoni¢ w tym ujeciu mozna by okresli¢
jako dyscypling traktujaca o sposobie sprawowania wiadzy i postugi we wspol-
nocie. Caritas jawi si¢ tu jako osobny przedmiot, w ramach ktérego nalezatoby
omoéwic aktualne problemy, przejawy i formy oraz zadania kosScielnej akcji chary-
tatywnej. Ostatnim z proponowanych przedmiotoéw tego dziatu eklezjologii pasto-
ralnej szczegdtowej jest teologia pastoralna spoteczna. Miataby ona za przedmiot
urzeczywistnianie si¢ Kosciola w konkretnych wspolnotach lokalnych. Wedtug
Stugi Bozego zachodzi bowiem potrzeba naukowego zajecia si¢ problemem po-
wstawania i wzrostu konkretnych wspdlnot, jak rodzina chrzescijanska (ekle-
zjola), parafia, wzglednie inna wspolnota terytorialna lub funkcjonalna oraz r6z-
nego rodzaju grupy elitarne, powstajace w ramach Kosciotow lokalnych?,

W celu uwydatnienia wewngtrznego i organicznego powiazania ze sobg
wyodr¢bnionych dziedzin eklezjologii pastoralnej nasz Pastoralista sugeruje, iz
mozna rowniez zastosowac podzial zwigzany z biblijng i starochrzescijanska
grupa pojec: leiturgia, martyria, diakonia oraz koinonia. Wskazuja one bowiem
(leiturgia, martyria, diakonia) na zyciowe funkcje Kosciota, przez ktore urze-
czywistnia si¢ on we wspolnocie, jako koinonia. Tak wiec z pojeciem leiturgia
zwigzana bylaby liturgika pastoralna, z pojgciem martyria — homiletyka, kate-
chetyka i1 misjologia jako dyscypliny zajmujace si¢ r6znymi aspektami i forma-

35 Jest to ujecie oryginalne, ktore ks. Blachnicki wypracowat i uzasadnit na podstawie stu-
diow pastoralno-teologicznych w podreczniku pt. Katechetyka fundamentalna. Skrypt dla studen-
téw KUL, Lublin 1970.

%6 TPO cz. 2, s. 480-483.
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mi przepowiadania stowa Bozego oraz nauka o zyciu chrze$cijanskim pojetym
jako odpowiedz — $wiadectwo na zbawcze wezwanie Boze. Z kolei z pojgciem
diakonia taczy si¢ nauka o diakonii w Kosciele i o diakonii akcji charytatywne;.
Koinonia za$ stanowi centralng ide¢, ktora przenika wszystkie dyscypliny ekle-
zjologii pastoralnej ogdlnej, stanowigc ich podstawe. Okresla ona rowniez —
wedtug ks. F. Blachnickiego — przedmiot ostatniej dziedziny tej dyscypliny, na-
zwanej teologig pastoralng spoleczng, zajmujaca si¢ urzeczywistnianiem Ko-
$ciota w znaku widzialnym konkretnej wspdlnoty lokalnej, gdzie dokonuje si¢
synteza wszystkich elementow sktadajacych si¢ na urzeczywistnianie si¢ Ko-
$ciota we wspdlnocie®.

3. Oryginalnos$¢ koncepcji teologii zywego Kosciola

Dokonujac krytycznej refleksji nad dorobkiem teologicznopastoralnym ks.
F. Blachnickiego, mozna powiedzie¢, iz w wypracowanej koinonistyczno-
pneumatologicznej zasadzie formalnej teologii pastoralnej i duszpasterstwa,
udato mu si¢ zachowaé¢ rownowage pomigdzy elementem wspolnotowym a per-
sonalnym, co zdecydowanie zostato podkreslone w wypracowanej zasadzie per-
sonalistyczno-chrystologicznej, znamiennej dla ukazania charakterystycznych
rysow procesu zbawczego i wynikajacych zen wigzacych odniesien dla zbaw-
czej postugi Kosciota. W ujgciu koinonistyczym o koniecznej rownowadze ele-
mentu wspolnoty i osoby ludzkiej zdecydowata rowniez trynitarna dedukcja po-
jecia koinonia®, a nastepnie okreslenie Ko$ciota jako wspélnoty braterskie;.
Dzieki temu tworca Ruchu Swiatlo-Zycie wyszedt naprzeciw tym, ktorzy we
wspolnotowej koncentracji zycia Kosciota widzieli realne niebezpieczenstwo
odrzucenia lub — co najmniej — pomijania Kos$ciota ludowego, czy tez alienacji
jednostki w tzw. Kosciele wspdlnotowym. Pierwszemu niebezpieczenstwu stu-
ga Bozy wyszedt naprzeciw, tworzac ruch eklezjalny, ktérego celem byto m.in.
wchodzenie Kosciola w pokolenia ludzkie, by mogly wejs¢ w Kosciotr®. Drogi

37 Tamze, s. 484—485.

% Wydaje sie, iz rozwigzanie problemu ,,jednostka a wspélnota” W procesie urzeczywist-
niania si¢ Ko$ciota nalezy szuka¢ w Miihlenowskiej eklezjologii pneumatologicznej, do ktorej
siggnat Blachnicki. W mysl tej eklezjologii Kosciot to historyczne objawienie si¢ ponadhisto-
rycznego Ducha, ktory, bedac jedng i tg samg Osoba w osobie Jezusa Chrystusa i wiernych, staje
si¢ podstawa koinonii wiernych z Ojcem i Synem oraz pomigdzy soba (por. A. CzAJA, Credo in
Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja Kosciota jako komunii w posoborowej
teologii niemieckiej, Lublin 2003, s. 67—129). Poza tym wydaje si¢, iz wszelkie zastrzezenia czy
tez opory wobec wspolnototworczej koncentracji zbawczej postugi Kosciota i teologii pastoralnej
wynikaja z zadawnionego przeswiadczenia, ze ,,0soba to co$ «osobnego», oddzielonego absolut-
nie od innych i przeznaczonego wylacznie dla siebie”. Zob. Cz.S. BARTNIK, Osobowos¢ spolecz-
na, W: TENZE, Teologia spofeczno-polityczna, Lublin 1998, s. 135; M. MARCZEWSKI, Postuga
zbawcza Kosciota, s. 171-176.

39 Analiza sytuacji Ko$ciota w Polsce w latach pigédziesigtych i sze$édziesigtych doprowa-
dzita go do przekonania, ze w miejsce alternatywy: ,elita czy masa” trzeba wprowadzi¢, zgodnie
z prawami socjologicznymi, zasadg: ,,masy przez elity, elity w stuzbie mas”. Por. F. BLACHNICKI.
Ruch Swiatlo-Zycie jako pedagogia Nowego Czlowieka, W: TENZE, Charyzmat i wiernosé, s. 106;
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wyjscia z niebezpieczenstwa drugiego w tekstach ks. Blachnickiego sa ukazane
posrednio, a wigc poprzez wskazanie na personalny aspekt procesu zbawczego
I posrednictwa zbawczego w Kosciele. W tym kontekscie warto podkreslic, ze
to wladnie studia nad chrzescijanskim personalizmem wyczulity i pozwolity mu
zwréci¢ uwage na wspolnotowa koncentracje eklezjologii Vaticanum 11, co
ostatecznie zaowocowato wypracowaniem dwoch zasad formalnych w teologii
pastoralnej: personalistyczno-chrystologicznej i koinonistycznej*.

Oprocz uznania we wspolnocie zasady zycia Ko$ciota i teologii pastoralnej
jako teologii tego zycia, ks. Blachnicki pozostawit oryginalne ujecie teologii pa-
storalnej jako eklezjologii pastoralnej, dokonujac jednoczes$nie podziatu jej
przedmiotu materialnego. Zdawat sobie przy tym sprawe zaréwno z niedosko-
nato$ci nazw poszczego6lnych dyscyplin szczegdélowych, jak niezbyt wyraznie za-
kreslonych zakreséw tych nazw, a takze struktury przedmiotu, co nota bene do
dzi$ nie doczekato si¢ namystu i realizacji w srodowisku polskich pastoralistow.

W wyniku po6zniejszych refleksji ks. Blachnicki zasugerowat potrzebe
utworzenia pneumatologiczno-chrystologiczno-eklezjologicznego traktatu teo-
logii pastoralnej, w ktérym dowarto$ciowano by pneumatologiczng wizje Ko-
$ciota*!. Mialby on bardzo wymierne znaczenie dla Kosciota, gdyz prowadzitby
najpierw do przezwycig¢zenia nuty tryumfalizmu w zyciu Kosciota poprzez od-
rzucenie chrystomonizmu, bedgcego przyczyna utozsamienia Kosciota z Chry-
stusem i krolestwem Bozym, a nastgpnie do przezwyci¢zenia historycyzmu
i deizmu eklezjologicznego na korzy$¢ catosciowej, pneumatologicznej wizji
Kosciota jako ,,misterium”. Pneumatologiczne ujecie Ko$ciota zabezpiecza jed-
nocze$nie personalistyczny charakter chrzescijanstwa i zapobiega tendencjom
wypaczenia religijnosci w kierunku formalizmu i praktycyzmu, a nastepnie
przyczynia si¢ do zmiany koncepcji podmiotu zycia i dziatania Kos$ciota. Ko-
$ciot bowiem — jak podkreslat ks. Blachnicki — nie jest budowany przez kogo$,
ale sam siebie buduje we wszystkich swych cztonkach, o ile one w Duchu Swig-
tym wchodza w zywe, osobowe relacje z Chrystusem i bra¢mi. Duch Swiety,
aktualizujac osobowe relacje ludzi z Chrystusem i pomi¢dzy soba, sprawia, ze
wspolnota lokalna staje si¢ nie tylko czescig KoSciota, ale jego znakiem, staje
si¢ wprost sakramentem, formg obecnosci Kosciota w $wiecie. Prawda ta rzutu-
je na zupelnie nowa koncepcj¢ duszpasterstwa, ktore w przysztosci musi by¢
skoncentrowane wokot wspolnoty lokalnej, ktora swoj osrodek krystalizacyjny
bedzie posiadata w Eucharystii. Takie ujecie Kosciota lokalnego i Eucharystii
jako epifanii Kosciota i centrum zycia tego Kosciota przyczyni si¢ do zaakcen-

B. BIELA, Rekolekcje oazowe jako metoda wychowawcza uczestnikéw Ruchu Swiatlo-Zycie, W: R.
BroM, J. SLwIOK (red.), Ksigdz dr Franciszek Blachnicki. Wychowawca miodziezy polskiej. Ma-
terialy posesyjne, Katowice 2003, s. 36—72; TENZE, Kosciét — Wspdlnota, Katowice 1993, s. 121—
171, 214-226, 243-252.

40 por. TPO cz. 2, s. 424-429.

41 Z dostepnego materiatu archiwalnego wynika, Ze proponowane sugestie nie doczekaly sie
szerszego opracowania na miar¢ eklezjologicznej dedukcji teologii pastoralnej.
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towania miejsca i roli matych wspolnot, ktore takze partycypuja w urzeczywist-
nianiu si¢ Kosciola jako sakramentu Ducha Swigtego. Przyczyni sie takze do
dowarto$ciowania charyzmatéw we wspodlnotach lokalnych, co doprowadzi do
przezwycig¢zenia antynomii pomiedzy charyzmatyczng a instytucjonalng kon-
cepcja Kosciota, ktora swe zrodto posiada w braku syntezy pomiedzy chrysto-
logig a pneumatologia, pomiedzy chrystologicznym i pneumatologicznym po-
rzadkiem posrednictwa zbawczego w Kosciele®.

Pod koniec lat siedemdziesigtych minionego stulecia, na skutek doswiad-
czen zwigzanych z realizowaniem w Ruchu Swiatto-Zycie trzyletniego cyklu
formacji deuterokatechumenalnej, ks. Blachnicki zaczat sktania¢ si¢ ku ,,Kate-
chumenackiej” koncepcji duszpasterstwa, postulujac, by z instytucji katechu-
menatu odczyta¢ i przeja¢ podstawowe prawa zycia i rozwoju wspolnoty chrze-
$cijan. Uzasadnit to nastepujaco: ,,Skoro celem duszpasterstwa jest budowanie
wspolnoty lokalnej, a celem katechumenatu wychowanie i prowadzenie do zy-
cia w tej wspolnocie, to mozna by w sposob zasadny moéwi¢ o takiej wiasnie
koncepcji duszpasterstwa™. Inspiracja dla ewangelizacyjno-katechumenackiej
koncepcji duszpasterstwa stat si¢ dla ks. Blachnickiego posoborowy rytuat Or-
do initiationis christianae adultorum (1972 r.) oraz adhortacja Pawla VI
0 ewangelizacji w S$wiecie wspotczesnym Evangelii nuntiandi (1975 r.)*.
W zwigzku z tym ks. Blachnicki zasugerowal nawet, aby zmieni¢ nazwe ,,teo-
logia pastoralna” na ,teologia ewangelizacji”: ,,Pokutuje jeszcze i trochg nas
w btad wprowadza nazwa teologia pastoralna. Uwazam, ze powinno si¢ ja za-
stapi¢ nazwa teologia ewangelizacji, bo teologia pastoralna obejmuje tylko je-
den wycinek ewangelizacji (jak juz owce sa w owczarni, to trzeba si¢ nimi za-
jac¢). Pojecie ewangelizacji jest o wiele szersze, bo obejmuje wszystkie tereny
do zdobycia. Cata dynamika, ekspansja jest w nim zawarta. Wtedy trzeba od ra-
zu od strony teoretycznej ustawia¢ cele, zadania, Srodki, metody. W ramach tej
szerokiej wizji bedzie potem miejsce na Seelsorge, na troske o te dusze, ktore
juz uwierzyly i trzeba im zapewni¢ systematyczng opieke”. Propozycja ta padta
na rekolekcjach wygloszonych dla kaptanéw w Kroscienku w dniach od 8 do 11
kwietnia 1980 r.*® Jedng z sugestii stugi Bozego byla propozycja przejscia od
duszpasterstwa do ewangelizacji i okreslit ja mianem zwrotu kopernikanskiego:
,Nie dokonali$my bowiem jeszcze ciagle podstawowego przejscia od duszpa-
sterstwa do ewangelizacji. A tymczasem jest to zwrot kopernikanski, ktory mu-

42 F, BLACHNICKI, Chrystus i Duch Swiety u poczqtku Kosciola. Pneumatologiczny wymiar
Kosciola i jego konsekwencje pastoralne, ,,Znak” 28 (1976), nr 2, s. 167-172.

43 TENZE, Formacja stuzby liturgicznej jako jedna z form miodziezowego deuterokatechu-
menatu w parafii, Biblioteka Animatora z. 2, Kroscienko n. Dunajcem 1977, s. 59-60. Na temat
roli i znaczenia katechumenatu w duszpasterstwie. Zob. zbior artykutow ks. F. Blachnickiego:
Sympatycy czy chrzescijanie? Katechumenat na dzisiejszq godzing, Kroscienko 2002.

44 Na bazie tej adhortacji, a takze encykliki Jana Pawta II Redemptor hominis, ks. Blachnic-
ki w 1988 r. opracowal na szeroka skale zakrojony plan ewangelizacji parafii ,,Ad Christum Re-
demptorem”.

4 Rekolekcje dla Wspdlnoty Kaptanéw Chrystusa Stugi, Lublin 1991, s. 14-15.
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simy dokona¢ w naszej §wiadomosci (...). W tej chwili w gruncie rzeczy kon-
cepcja soborowa — zwtaszcza ta, ktora znalazta swoj wyraz w adhortacji Evan-
gelii nuntiandi — i ta koncepcja, ktora jeszcze trwa sila cigzkosci, to sa koncep-
cje wobec siebie ustawione konfliktowo. My sobie nawet tego konfliktu nie
uswiadamiamy. Sytuacja, generalnie rzecz biorgc, jest taka, ze probujemy
«czapka soborowa» przykry¢ to wszystko, co bylo i co jest, ale niczego nie
zmieniamy. Pod inng «pokrywka» miesci si¢ to samo, co dawniej. To jest Spe-
cyfika obecnej sytuacji. Chociazby nawet w samej dziedzinie terminologii. Ter-
min «ewangelizacja» znalazt prawo obywatelstwa i ciagle si¢ o tym mowi (...).
Ale gdy si¢ jednak przypatrzymy temu, co si¢ kryje pod tymi hastami, to zoba-
czymy, ze doktadnie to samo, co dawniej nazywano duszpasterstwem (...). Cytu-
je sie adhortacje, dokumenty soborowe, ale to wszystko jest na pltaszczyznie inte-
lektualnej, wsrod intelektualistow w roznych komisjach, na zjazdach, w refera-
tach, w czasopismach (...). Koncepcja duszpasterstwa i koncepcja ewangelizacji
ro67nig si¢ zasadniczo tym, ze jedna jest statyczna, a druga dynamiczna™®.

Konkludujac, mozna stwierdzi¢, ze ks. Blachnicki §wiadomie i celowo na-
wigzal w swojej naukowej tworczosci do juz podjetych prob dedukcji teologii
pastoralnej, poczawszy od Grafa, poprzez Arnolda, Delahaye’a, Rahnera, Klo-
stermanna, aby ich dorobek wykorzysta¢ i ujagé w organicznej syntezie. Miat
przy tym $wiadomos¢, ze oryginalno$¢ ujecia jego koncepcji teologii pastoral-
nej wynika z bazowania na komunijnej wizji Kosciota. Znalezienie i wybor tego
,»obrazu wiodacego” eklezjologii soborowej oraz potozenie go u podstaw de-
dukcji teologii pastoralnej stato si¢ niejako uzupetnieniem i dopetnieniem kon-
cepcji ukazanej w Handbuch der Pastoraltheologie. Oryginalno$¢ ujgcia Stugi
Bozego polega ponadto na wprowadzeniu czy tez oparciu eklezjologii na pneu-
matologii, ktora zaowocowata w dedukcji teologii pastoralnej krytyczng asocja-
cjg pneumatologicznej eklezjologii H. Miihlena oraz zarysowaniu pneumatolo-
giczno-chrystologiczno-eklezjologicznego traktatu teologii pastoralnej, ktory
nota bene wcigz czeka na opracowanie®’.

Ks. F. Blachnicki do konca zycia przemysliwat i udoskonalat wypracowa-
ng koncepcje teologii pastoralnej, weryfikujac rownoczesnie rezultaty swoich
badan w praktyce duszpasterskiej zatozonego przez siebie ruchu zywego Ko-
Sciota ,,Swiatto-Zycie”. Dobrze sig stato, iz dzi§ — zwlaszcza z chwilg rozpocze-
cia procesu beatyfikacyjnego w 1995 r. — jego mysl odkrywana jest na nowo,
gdyz powszechnie juz dostrzega sie, ze charyzmatyczna wizja stugi Bozego
wyprzedzila epoke, w ktorej zyt i pracowat®®. Dla tego, kto zglebit dorobek teo-
logicznopastoralny ks. Blachnickiego, nie ulega watpliwosci, ze wspolczesne
pokolenie pastoralistow ma przygotowane pole dzialania w postaci spdjnej kon-
cepcji teologii pastoralnej i wypracowanej w zasadzie struktury przedmiotu ma-

46 Tamze, s. 11-12.

47 Por. M. MARCZEWSKI, Postuga zbawcza Kosciota, s. 193.

8 Por. A. WODARCZYK, Prorok zywego Kosciota. Ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987) —
zycie i dziatalnosé, Katowice 2008, s. 558-565.
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terialnego tej dziedziny teologii“®. Dlatego nie tylko warto, ale wrecz trzeba po-
dejmowac i rozwija¢ badania nad jego koncepcjg teologii urzeczywistniania si¢
Kosciota hic et nunc, albowiem, jak zwyk! powtarza¢ nasz Pastoralista: ,,Dobra
teoria, takze iprzede wszystkim w duszpasterstwie, pozostaje zawsze rzecza
najbardziej praktyczng”*.

From a pastoral ecclesiology to the theology of evangelisation
as seen by father Franciszek Blachnicki (1921-1987)

In his searches for a concept of a pastoral theology father Blachnicki re-
ferred to the already existing attempts of a pastorat theology's deduction. He
was well aware of the fact that exceptionality of his concept lies in being
grounded in a communion vision of the Church. Both finding and choosing this
leading image of the post-council ecclesiology together with making it a basis
for a pastoral theology's deduction became, as it were, both a supplement and
completion of the concept presented in Handbuch der Pastoraltheologie.
Uniqueness of Blachnicki's vision can be seen in introduction, or to put it dif-
ferently, in structuring ecclesiology around pneumathology, which in a pastoral
theology's deduction contributed to a critical association of a pneumathological
ecclesiology of H. Miihlen and drafting pneumatological-christological-
ecclesiological treaty in a pastoral theology. Research in the field of a Christian
personalism made father Balchnicki aware and more sensitive to a community
concentration of ecclesiology of Vaticanum |1, which eventually contributed to
formulation of two formal rules of a pastoral theology: a personal-christological
and a coinonic one. Apart from recognizing community as the rule of life of the
Church and a pastoral theology as a theology of this life, father Blachnicki sug-
gested a unique presentation of a pastoral theology (pastoral ecclesiology) and
divided at the same time the material subject of a pastoral theology. Until the
end of his life father Blachnicki was contemplating and improving his concept
of a pastoral theology verifying the results of his academic research in a pastoral
practice of ,,Light-Life” movement of the living Church that he established.
Therefore | would suggest exchanging the term “pastoral theology” with the
term “theology of evangelization”.

49 Por, M. ANDRZEJ, Recepcja eklezjologii ,,communio” w polskiej teologii pastoralnej, W:
A. Czpia, M. MARCZEWSKI, (red.), Communio w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele, Lublin 2004, s. 431.
50 TPO cz. 1, s. 283.
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WSPOLCZESNE PRZESLADOWANIE CHRZESCIJAN.
STUDIUM Z ZAKRESU TEOLOGII PASTORALNEJ

W artykule przyjmujemy klasyczny dla teologii pastoralnej paradygmat
metodologiczny, zawierajacy trzy etapy: voir — juger — agir (widzie¢, ocenié,
dziata¢)!, to znaczy: opisa¢ zjawisko, oceni¢ wedtug kryteriow teologicznych,
wskaza¢ na okre$lone formy dziatania w obrgbie zbawczej misji Kosciota.
W odniesieniu do problemu zawartego w temacie trzeba bg¢dzie najpierw przed-
stawi¢ zjawisko przesladowania chrzeScijan we wspotczesnym $wiecie, ukazac
jego przyczyny, zakres, przejawy i skutki. Drugi etap bedzie polegal na ujeciu
zjawiska w $wietle Biblii, patrystyki oraz wypowiedzi Magisterium KoSciota,
w osobie papieza Franciszka. Trzeci bedzie zawierat przyktady konkretnych
dziatan Kosciotow chrzescijanskich oraz instytucji i wspdlnot migdzynarodo-
wych. Uwypuklone zostanie zaangazowanie Polski. Tu tez znajda si¢ wnioski
i postulaty zwrocone do cztonkow Kosciota katolickiego.

1. Zjawisko przesladowania chrzescijan

W refleksje na temat przesladowania chrzescijan wprowadzaja nas proro-
cze stowa Ksiegi Apokalipsy $w. Jana Apostota: ,,A gdy [Baranek tzn. Chry-
stus] otworzyt pieczeé piatg, ujrzatem pod ottarzem dusze zabitych dla Stowa
Bozego i dla $wiadectwa, jakie mieli. I glosem dono$nym tak zawolaty: «Jak
dlugo jeszcze, Wladco $wigty 1 prawdziwy, nie bedziesz sadzil i wymierzat za
krew nasza kary tym, co mieszkajg na ziemi? » I dano kazdemu z nich bialg sza-
te i powiedziano im, by jeszcze krotki czas spokojnie zaczekali, az sie¢ speini
liczba ich wspotstug i braci, ktorzy, jak i oni, majg by¢ zabici” (Ap 6,9-11). Ta

* Ks. Bronistaw Mierzwinski — prof. dr hab. teologii pastoralnej. W latach 1966—1968 odbyt
studia specjalistyczne w Instytucie Katolickim w Paryzu (Instytut Pastoralno-Katechetyczny).
Kontynuowat je na Wydziale Teologicznym Katolickiego Uniwersytetu we Fryburgu (1968—
1973), gdzie w 1969 r. otrzymat licencjat z teologii, a w 1973 r. tytut doktora teologii w zakresie
teologii pastoralnej na podstawie rozprawy: La famille, cellule active de I'Eglise. L'expérience
frangaise de l'apres guerre (1945-1970). W latach 1975-1989 byt adiunktem w Instytucie Stu-
diéw nad Rodzing Akademii Teologii Katolickiej. W 1989 r. otrzymat tytut doktora habilitowa-
nego z teologii, w zakresie teologii rodziny, na Wydziale Teologicznym ATK (tytul: Istotna rola
mezczyzny we wspolnocie zycia rodzinnego). W tym samym roku zostal docentem, a w 1994 r.
profesorem nadzwyczajnym ATK (od 1999 r. Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego).

! Ten trojpodziat pochodzi od belgijskiego kardynata J. Cardijna — jako zasada dziatania dla
zatozonego przez siebie francuskiego zwiazku Jeunesse Ouvriere Chrétienne (Chrzescijanska
Mtodziez Robotnicza, JOC). Byt to poczatek Akcji Katolickiej. Metoda ta zostata wykorzystana
pozniej w refleks;ji teologii pastoralnej — jako triada metodologiczna.
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sama Ksiega kilka wersetéw dalej daje nam odpowiedz na poczatkowe bolesne
pytanie, ukazujac ostateczny triumf meczennikow: ,,Potem ujrzatem: a oto
wielki thum, ktérego nie mogl nikt policzy¢, z kazdego narodu i wszystkich po-
kolen, ludéw i jezykdw, stojacy przed tronem i przed Barankiem. Odziani sa
W biale szaty, a w r¢ku ich palmy. I glosem donosnym tak wotajg: «Zbawienie
w Bogu naszym, Zasiadajagcym na tronie i w Baranku»” (Ap 7,9-10).

Przesladowania towarzysza wyznawcom Chrystusa od poczatku ich istnie-
nia. Po zestaniu Ducha Swietego w Dniu Pigédziesiatnicy Apostotowie zaczeli
z odwagg glosi¢ Jezusa Chrystusa. Wielu stuchaczy przyjmowato chrzest. Row-
nocze$nie spotykali si¢ z wrogoscig i przes§ladowaniem ze strony przywodcow
religijnych Izraela. Przyktadem moze by¢ meczenstwo diakona Szczepana. Po
jego ukamienowaniu, jak podaja Dzieje Apostolskie, ,,wybuchto wielkie prze-
sladowanie w Kosciele jerozolimskim. Wszyscy, z wyjatkiem Apostotow, roz-
proszyli si¢ po okolicach Judei i Samarii” (Dz 8,1).

1.1. Chrzescijanie we wspélczesnym $wiecie

Cieszacy si¢ duzym uznaniem naukowym amerykanski Pew Research Cen-
ter obliczyt, ze w 2010 r. zyto na $wiecie 2,17 miliarda chrzeScijan, 1,6 miliarda
muzutmanéw, 1,13 miliarda oséb nienalezacych do zadnej religii, 1,03 miliarda
hinduistow, 0,49 miliarda buddystéw, 0,40 miliarda wyznawcow religii pierwot-
nych, 0,06 miliarda wyznawcow innych religii oraz 0,01 miliarda zydoéw. Wy-
mowne sg prognozy Pew Research Center na rok 2050. Tlo$¢ chrze$cijan ma
wzrosna¢ do 2,92 miliardéw, ale przyrost wyznawcow islamu ma by¢ znacznie
szybszy, co im pozwoli w przyblizeniu zrowna¢ si¢ z iloScia chrzescijan. Mu-
zulmanie begda stanowi¢ ponad 10% Iudnosci Europy. 1loé¢ ateistow, agnosty-
kow i 0s6b bez religii — obecnie wzrastajgca w takich krajach, jak USA i Fran-
cja — zmniejszy sie w perspektywie roku 20502,

Najwigksza grupe wsrod chrzescijan stanowig katolicy. Wedtug najnow-
szego rocznika statystycznego Kosciota katolickiego opublikowanego w 2015
r.3 ogdlna liczba katolikow wzrosta od 2005 r. do 2013 r. z 1115 mln do 1254
mln, czyli o 12%. W 2013 r. w Europie katolikow ochrzczonych byto 287 min,
czyli 06,5 miln wiecej niz w 2005 r.; w Afryce ich liczba wzrosta o 34%;
w Ameryce — 0 10,5%; w Azji — o 17,4%; w Oceanii natomiast utrzymuje si¢ na
statym poziomie®.

2 Pelen tekst raportu przygotowanego przez Pew Research Center nosi tytut The Future of
World Religons: Population Growth Projections, 2010-2050 — www.pewforum.org (19.03.2016).

3 16 kwietnia 2015 r. ukazat sie rocznik Stolicy Apostolskiej — Annuario Pontificio 2015
i Rocznik Statystyczny Kosciota — Annuarium Statisticum Ecclesiae 2013. Annuario zawiera dane
dotyczace Kosciota na §wiecie od 22 lutego 2014 r. do 14 lutego 2015 .

4 Annuarium Statisticum Ecclesiae 2013, cyt. za: www.opoka.org.pl/biblioteka/Z/ZD/staty-
styka_2015.html (19.03.2016).
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1.2. Martyrologia chrzescijan

XX i XXI w. przyniosty zjawisko przesladowania chrzescijan na skalg do-
tad niespotykang tylko z racji wyznawanej przez nich wiary. Przez wiele lat
opinia publiczna niewiele wiedziata o nasilajagcym sie zjawisku przesladowania
chrzescijan we wspotczesnym §wiecie. W imi¢ swoiscie pojmowanej popraw-
nosci politycznej, czy raczej ideologicznej, w imi¢ wypaczonej tolerancji wobec
innych religii, przemilczano nature¢ i zakres tego zjawiska. Negatywna role od-
grywaly w tym zakresie ideologiczne prady liberalno-lewicowe. One miaty de-
cydujacy wpltyw na wigkszo$¢ instytucji miedzynarodowych i na media glow-
nego nurtu w wielu krajach. Wyjatkiem byty glosy pasterzy Kosciota, zwtasz-
cza papiezy oraz organizacji chrzescijanskich. Przecietny chrzescijanin niewiele
wiedziat, w jak trudnej sytuacji znajduja si¢ jego bracia w odleglych krajach.
Swoiste formy dyskryminacji ze wzgledu na deklarowang wiare, zwtaszcza ka-
tolicka, zaczety pojawia¢ sie coraz czesciej w Europie, ktéra przeciez swoja
tozsamo$¢ zbudowata na chrzescijanskich korzeniach. To zjawisko pojawito si¢
takze w Polsce — paradoksalnie nie w tym okresie, gdy lewica doszta ponownie
do wiadzy, ale wtedy, gdy rzady objela formacja neoliberalna. Dobrym przy-
ktadem moze by¢ podejscie obu formacji do konkordatu, a zwtaszcza nauki re-
ligii w szkotach publicznych®. Otwarta wrogo$¢ do religii chrzeScijanskiej,
a zwlaszcza do Kosciota katolickiego, nadal stanowi motor napedowy niekto-
rych mediow, kregéw spolecznych i politycznych w Polsce.

Powszechna §wiadomos$¢ martyrologii chrzescijan w naszych czasach po-
jawila si¢ gtoéwnie w zwiazku z wydarzeniami na Bliskim Wschodzie, wojna
domowa w Syrii, ktora przybrata charakter zbrojnego konfliktu miedzynarodo-
Wego oraz powstaniem tzw. Panstwa Islamskiego®. Organizacje humanitarne,
zwlaszcza chrzescijanskie, dzieki srodkom elektronicznym informowaty na bie-
zaco o dramatycznej sytuacji ludnosci cywilnej dotknietej roznymi konfliktami
na tle etnicznym, politycznym czy religijnym. Z tych informacji przebijata wia-
domos¢, ze najbardziej przesladowani sg chrzescijanie.

W dobie obecnej istnigje juz obfita dokumentacja na temat przesladowania
chrzescijan’, dostepna takze w jezyku polskim. Nie sposob wymieni¢ wszystkich
publikacji. Tytutem przyktadu warto wskaza¢ na dwie najnowsze pozycje, réznigce
si¢ objetoscig i zakresem poruszanych zagadnien. Pierwsza — to najnowszy raport
Papieskiego Stowarzyszenie Pomocy Kosciotowi w Potrzebie, noszagcy wymowny

5 W czasie rzgdow PO-PSL to padaty glosy o usunieciu religii ze szkot publicznych w Pol-
sce 1 konieczno$ci rewizji konkordatu ze Stolicag Apostolska, podpisanego w okresie rzagdow SLD.

6 Tzw. Pafistwo Islamskie w Iraku i Lewancie — salaficka organizacja terrorystyczna oraz
samozwanczy kalifat ogtoszony w 2014 r. na terytorium panstwowym Iraku i Syrii. Angielskie
skroty uzywane na jego okreslenie to: ISIS lub DAESH; https://pl.wikipedia.org/wiki/Pa%C5%84
stwo_Islamskie (19.03.2016).

" Wspotczesny dramat chrzedcijan i milczenie §wiata wobec tego zjawiska ukazuje polski
film dokumentalny W. Gadowskiego Insha Allah. Krew meczennikéw. Dziennikarze realizowali
g0 z narazeniem wilasnego zycia.
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tytut: Przesladowani i zapomniani®. Drugi — to obszerna monografia, starannie
udokumentowana, dotyczaca przesladowania chrze$cijan w roznych krajach®.

Cennych materiatow do refleksji na temat wspolczesnego przesladowania
chrzescijan dostarczajg migdzynarodowe spotkania i kongresy wielu instytucji
i stowarzyszen. Tematyka Globalnego Forum Chrze$cijanskiego®, ktore odbyto
si¢ w Tiranie, w dniach 1-5 listopada 2015 r., koncentrowala si¢ na trzech
aspektach: dyskryminacja, przesladowanie, meczenstwo. Chodzito o odpowiedz
na pytanie, jakie wyzwania stawiaja te zjawiska przed chrzescijanami, ktérych
one dotycza. Miejsce spotkania nawigzywato do faktu, ze w okresie komuni-
stycznym religia chrzescijanska byla catkowicie zakazana w tym kraju't. W do-
kumencie koncowym tego Forum znajduje si¢ wymowne stwierdzenie: ,,XXI
wiek obfituje w poruszajace historie wiernych, ktérzy zaptacili za swoje odda-
nie Chrystusowi cierpieniem, byli poddawani torturom i zabijani. Chrzescijan-
scy mgczennicy jednocza nas w sposob, ktorego nie do konca jesteSmy w stanie
zrozumie¢. Apelujemy o solidarno$¢ wszystkich chrzescijan i pokutujemy za
czasy, gdy przesladowalismy si¢ nawzajem, prosimy o wybaczenie i modlimy
sie o nowe drogi, na ktéorych mozemy na$ladowaé¢ Chrystusa”*?. Uczestnicy
apelowali tez o ,,wyrazne zabieranie gtosu w obronie cierpigcych i zintensyfiko-
wanie konkretnych dziatan na rzecz poglebienia solidarnosci oraz wspierania
pojednania, a takze rozwoju wolnosci religijnej na Swiecie™?,

Wspomniany wyzej raport ,,Kosciota w potrzebie” omawia przesladowanie
chrzescijan w kilku wybranych krajach na przyktadzie cierpien konkretnej oso-
by. Sg to: Arabia Saudyjska!*, Chiny, Erytrea, Irak, Korea Poinocna, Nigeria,
Pakistan, Sudan, Syria i Wietnam.

8 PAPIESKIE STOWARZYSZENIE POMOCY KOSCIOLOWI W POTRZEBIE, Przesladowani i zapo-
mniani. Raport o przesladowaniach chrzescijan w latach 2013-2015, 2015 (dalej: Raport 15).
Stowarzyszenie znane bardziej pod skrocong nazwg ,,Ko$ciot w potrzebie” (Kirche in Not) publi-
kuje regularnie swoje raporty oraz biuletyny. Pomogto znacznie Kosciotlowi w Polsce w okresie
systemu komunistycznego. Na stronach internetowych w jezyku polskim (www.pkwp.org) mo-
zemy znalez¢ peilng informacje o genezie, celach, dziatalnosci stowarzyszenia, aktualne dane
0 przesladowaniu chrzescijan we wspolczesnym §wiecie oraz formy konkretnej pomocy dla na-
szych wspotbraci cierpiacych za swoja wiarg w Chrystusa.

9 J.-M. pI FALCO, T. RADCLIFF, A. RICCCARDI, Czarna ksiega przesladowanych chrzescijan
w swiecie, Poznan 2015.

10 Globalne Forum Chrzescijanskie (Global Christian Forum — GCF) stanowi przestrzen
spotkania chrzescijan reprezentujacych organizacje ekumeniczne i tradycje wyznaniowe. GCF zo-
stato powotane do istnienia przez Swiatowa Rade Kosciotow, Papieska Rade ds. Popierania Jednosci
Chrzescijan, Swiatowy Alians Ewangeliczny oraz Swiatowa Wspélnote Zielonoéwigtkows.

11 Delegatem Polski na tym spotkaniu byt ks. prof. Andrzej Perzynski, ekumenista z UKSW.

12 Cyt. za: www.ekumenizm.pl (10.11.2015).

18 Tamze.

14 Wedtug opinii ,,Ko$ciota w Potrzebie”, Arabia Saudyjska jest obecnie jednym z najgor-
szych krajow, jesli chodzi o przesladowania chrzescijan. Przybiera formy panstwa islamskiego.
Zabrania chrze$cijanom jakiegokolwiek demonstrowania swojej wiary. Nie wolno eksponowaé
krzyza i innych symboli religijnych. Obowiazuje zakaz publicznych praktyk religijnych z wyjat-
kiem islamu. Stosuje si¢ represje nawet wobec praktyk prywatnych. Funkcje konstytucji petni Ko-
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Najbardziej znana jest historia Asi Bibi (wlasciwe nazwisko: Asia Norin) —
katoliczki z Pakistanu, skazanej na $mier¢ za bluznierstwo przeciw islamowi'®.
Bezprawny wyrok $mierci, wieloletni pobyt w wigzieniu w oczekiwaniu na wy-
konanie tego wyroku, wywotaly niespotykang dotad fale protestow na catym
$wiecie, nie tylko ze strony chrzescijan. Petycje o jej uwolnienie podpisaly milio-
ny osob z catego $wiata'®. Apelowali o to takze Benedykt XVI1 i Franciszek (przy-
jat na audiencji jej meza i corke). Whadze Pakistanu przedstawity jej jedyna moz-
liwo$¢ ratunku: gdy przejdzie na islam, zostanie utaskawiona. Asia Bibi odmowi-
Ta. Wstrzasajacy jest jej list skierowany z wigzienia do mgza i dzieci. Zawiera on
swiadectwo niezwyklej wiary: ,,JesteSmy chrzeécijanami i ubogimi, ale nasza ro-
dzina jest $wiatlem (...). Wcigz nie wiem, kiedy mnie powieszg, ale pozostancie
W pokoju, moi kochani; p6jde z podniesiong glowa, bez leku, bo bedzie ze mna
nasz Pan i Dziewica Maryja, ktorzy wezmg mnie w swoje ramiona”’.

Sytuacje chrzescijan we wspdtczesnym $wiecie pogorszyta si¢ dramatycz-
nie od chwili tzw. wiosny arabskiej, wybuchu wojny domowej w Syrii, a przede
wszystkim powstania tzw. Panstwa Islamskiego (ISIS) na terytorium Syrii i Ira-
ku. Jego enklawy znalazty si¢ takze w Jemenie i1 niektérych krajach Afryki.
Dziatania ISIS zaliczono do zbrodni ludobdjstwa. Ich ostrze bytlo wymierzone
przede wszystkim w chrzescijan. Wspomniane zjawiska pociagnety wielomilio-

ran (cyt. za Raport 15, s. 15). W dostarczanych przez rzad podrgcznikach chrzescijanie sg okreslani
jako ,,$winie” i ,,najgorsze ze stworzen”, ktore ,,bedg smazy¢ si¢ w piekle” (tamze, . 11).

15 Ur. w 1971 r. w Pakistanie. ,,14 czerwca 2009 r. Asia Bibi pracowala w polu ze swoimi
muzutmanskimi kolezankami przy zbiorach falsy. Ze wzgledu na panujacy tego dnia upat kobieta
napita si¢ wody ze znajdujacej si¢ na polu studni. Niektore z jej muzulmanskich kolezanek uznaty
wowczas, ze woda ze studni stala si¢ «nieczysta», poniewaz napita si¢ z niej chrzescijanka. Kole-
zanki Asi Bibi dodaly, ze aby mogty si¢ napi¢, chrzescijanka musi przej$¢ na islam. W odpowie-
dzi Asia Bibi wypowiedziata m.in. stowa: «Jezus Chrystus umarl za moje grzechy i za grzechy
$wiata. A co zrobit Mahomet dla ludzi?». Natychmiast po wypowiedzeniu tych stow Asia Bibi
zostala poturbowana i ucickta z miejsca zdarzenia” — https://pl.wikipedia.org/wiki/Asia_Bibi
(19.03.2016). Kilka dni pdzniej zostata pobita przez rozfanatyzowany thum, aresztowana i osa-
dzona w wiezieniu. Oskarzono ja o bluznierstwo. 7 listopada 2010 r., po trwajacym ponad 16
miesiecy procesie, zostala jako pierwsza kobieta w Pakistanie skazana na kar¢ $mierci przez po-
wieszenie ,,za bluznierstwo przeciw Mahometowi”. Pod koniec 2010 r., w obronie Asi Bibi stane-
li pakistanski gubernator Salman Tasir oraz minister ds. mniejszosci Sahbaz Bhatti — jedyny
chrzescijanin w rzadzie pakistanskim. Obydwaj zgingli z rak ekstremistow islamskich na poczat-
ku 2011 r. (famze). W 2015 r. Sad Najwyzszy Pakistanu oddalit wyrok $mierci i przejat sprawe do
ponownego rozpoznania. Rosng obawy o zycie Asi Bibii. Raporty pakistanskich stuzb bezpie-
czefnstwa mowig o planowanym na nig zamachu ze strony islamskich fundamentalistow. Jest to
konkretna odpowiedz na apel ultraekstremistycznego muftiego z Islamabadu, ktory za zabicie
,bluznierczyni” zaoferowat 50 mln pakistanskich rupii, czyli ok. 430 tys. euro — Biuletyn Radia
Watykanskiego (9.03.2016).

16 Warto dodaé, ze 16 listopada 2011 r. polski eurodeputowany Pawet Kowal poinformowat
Parlament Europejski o sprawie Asi Bibi. Wystosowat rowniez apel w sprawie uwigzionej chrze-
Scijanki, ktory podpisato kilkudziesigciu europostow. W swym apelu Pawet Kowal nawotywat
m.in. do bardziej zdecydowanego wywierania presji dyplomatycznej w celu obrony przesladowa-
nych chrzescijan — por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Asia_Bibi (19.03.2016).

17 Cytowany przez portal www.wiara.pl (28.2.2012).
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nowy exodus ludno$ci z terenow ogarnietych przesladowaniami i dziataniami
wojennymi. Prze$ladowanie na Bliskim Wschodzie obejmuje takze jazydow?®
i inne mniejszosci religijne.

Koscioét w Potrzebie przytacza bolesny bilans wydarzen: ,,Ustalone fakty
wskazuja, w jak dramatycznej sytuacji znalezli si¢ mieszkancy Syrii z racji to-
czacej sie od kilku lat wojny. Cierpi cala ludnos¢ tego kraju, ale najwicksze
ofiary ponosza chrzescijanie: 300 000 ludzi zgineto; 12 milionéw wynosi liczba
wewnetrznych 1 zewnetrznych uchodzcow syryjskich; 6,2 mln mieszkancow
gloduje na skutek konfliktu zbrojnego, 5,6 mln dzieci ucierpiato podczas wojny;
zniszczono 91 kosciotow”%S,

Pax Christi Internationalis, katolicka organizacja pokojowa, apeluje
,»Niszczenie ludzkiego zycia i1 catego kraju musi si¢ zakonczy¢. Nalezy wstrzy-
maé bombardowanie ludnosci cywilnej i oblezenie miast. Trzeba zintensyfiko-
wa¢ rokowania”?°,

Pig¢ lat po rozpoczgciu wojny w Syrii W ocenie jej aktualnej sytuacji trzeba
wzigé pod uwage glos chrzescijan, ktérzy tam pozostali, narazajac nieustannie
swoje zycie. Zaproszony przez agendy ONZ w Genewie — bp Antoine Audo,
chaldejski ordynariusz Aleppo, a zarazem dyrektor syryjskiej Caritas, uznat ja-
ko znak nadziei pewne odprezenie w Syrii i podj¢cie rozmow przez strony kon-
fliktu. Réwnoczesnie domagat sie, aby uszanowac rzad i zaprzesta¢ wspierania
tak zwanej umiarkowanej opozycji, ktora sktada si¢ z uzbrojonych ekstremistow
sterowanych z zewnatrz w celu zniszczenia Syrii. Problem trzeba rozwigza¢ po-
za krajem, bo tam zadecydowano o wojnie. Bp Antonio Audo wskazuje na spo-
sOb rozwigzania kryzysu migracyjnego: ,,Najwazniejsze, by byt pokoj i by ci
uchodzcy mogli zy¢ z godnoscia we wilasnej ojczyznie. A zatem przyjmowac
czy nie przyjmowac uchodzcow to nie jest wlasciwe pytanie. Rozwigzaniem nie
sa tez jakie$ dziwne rozgrywki z Turcja. Rozwigzaniem jest zaprowadzenie po-

18 Jazydyzm ma charakter religii synkretycznej, utworzonej w XI1 w. przez szejka Adiego.
Laczy elementy islamu, chrzescijanstwa nestorianskiego, pierwotnych wierzen indoiranskich,
kurdyjskich oraz judaistycznych. Wyznawcami sa gtdwnie Kurdowie mieszkajacy na pograniczu Iraku
(okolice Mosulu sg ich najwigkszym skupiskiem), Iranu, Turcji, Syrii, Armenii, Gruzji oraz na emigra-
cji (gh. Niemcy) — por https://pl.wikipedia.org/wiki/Jazydyzm. Tylko w ostatnich dwoch latach ok.
5 tys. Jazydow zostalo zamordowanych przez tzw. ,,ISIS/Daesh”, a wielu innych byto torturowanych
i zmuszanych do przejécia na islam — por. http://www.citizengo.org/pl/pr/34055 (19.03.2016).

19 Cyt. za: Raport 15, s. 9-10. Arcybiskup melchicki z Aleppo Jean-Clement Jeanbart tak
charakteryzuje sytuacje wiernych swojego Kosciota: ,,W mojej diecezji w Aleppo w potnocnej
Syrii jeste$émy na pierwszej linii frontu tego cierpienia. Moja katedra zostala zbombardowana
sze$¢ razy 1 w tym momencie nie nadaje si¢ do uzytku. Méj dom takze zostat trafiony ponad dzie-
sie¢ razy. Doswiadczamy gniewu ekstremistow dzihadu, niedlugo mozemy znikna¢. Zaré6wno
w Syrii, jak i Iraku chrze$cijanskie wspolnoty — wraz z innymi narazonymi na niebezpieczenstwo
mniejszo$ciami — sa bezbronne wobec atakow «Panstwa Islamskiego». JesteSmy gtéwnym celem
w tak zwanej religijnej kampanii czystkowej kalifatu. W calym regionie chrzescijanie i inne
mniejszos$ci czgsto znajduja si¢ w Centrum walki, w obliczu nieszczgscia, gdy zostaja przesiedle-
ni z niewielkim zabezpieczeniem w zakresie schronienia, jedzenia i pomocy medycznej. Dopraw-
dy jeste$my «uznawani za owce na rzez»” (tamze, s. 10).

20 Biuletyn Radia Watykanskiego (19.03.2016).
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koju i1 powrdt uchodzcow do ich krajow. To jest nasza nadzieja. Potrzebna jest
jednak decyzja na szczeblu migdzynarodowym, by nie wyniszcza¢ juz Syrii,
wspierajac ugrupowania zbrojne dla wlasnych interesow gospodarczych i stra-
tegicznych. Kraje, ktore decyduja o wojnie w Syrii, muszg si¢ zdoby¢ na uczci-
wos¢ 1 podja¢ decyzje polityczna, zamiast uprawia¢ brudna dyplomacje, opta-
kiwa¢ uchodzcow 1 mniejszosci chrzescijanskie, a przy tym robi¢ wszystko, aby
ci ludzie musieli uchodzi¢ z Syriit.

Z analizy sytuacji chrzescijan za lata 2013-2015 cytowany juz raport Ko-
Sciota w Potrzebie wyprowadza kilka istotnych wnioskow?2:

— W okresie konfliktu zbrojnego i najwickszego w najnowszej historii exodusu
islamskie grupy przeprowadzily motywowane religijnie czystki etniczne chrzesci-
jan, zwlaszcza na Bliskim Wschodzie i na terenie Afryki. Jesli tej sytuacji spotecz-
no$¢ migdzynarodowa nie potozy kresu, przetrwanie KoSciota na tych terenach jest
zagrozone. Dodajmy, ze chodzi tu przede wszystkim o tereny, ktore byly kolebka
pierwotnego chrzescijanstwa: Syria, Irak, a nawet Palestyna czy Izrael.

— Uzasadniony strach przed przesladowaniem, niekiedy ludobdjstwem,
spowodowal masowa emigracje chrzescijan z Bliskiego Wschodu i czesci Afryki.

— Masowa emigracja moze doprowadzi¢ chrzescijanstwo do znikniecia z Iraku
w przeciagu by¢ moze 5 lat, o ile pomoc migdzynarodowa nie zmieni tej sytuacji.

— Masowa emigracja w innych krajach Bliskiego Wschodu, takich jak Sy-
ria, potgczona z wzrastajaca dyskryminacjg w Arabii Saudyjskiej i Iranie, do-
wodzi, ze Kosciot jest spychany na margines, czy wrecz wypedzany ze swoich
starozytnych miejsc biblijnych.

— Dzialalno$¢ bojownikow islamskich na terenie Nigerii, Sudanu, Kenii,
Tanzanii i innych krajow Afryki godzi w obecno$¢ chrzescijan na kontynencie,
ktory stanowil najwigksza nadzieje Kosciota na przysztosc.

— Chrzescijanie sg celem nacjonalistycznych ruchow religijnych — muzutman-
skich, hinduskich, zydowskich i buddyjskich — ktére coraz mocniej postrzegaja ich
jako obcy ,.kolonialny” import, ktéremu nie nalezy ufa¢ ze wzgledu na powiazanie
z Zachodem, widzianym jako skorumpowany i oparty na wyzysku.

— Zanikanie chrzescijanstwa w wielu krajach oznacza znaczne utrudnienie
procesu pokojowego w obliczu konfliktow zbrojnych, gdyz istotg religii Chry-
stusowej jest budowanie pojednania miedzy ludZzmi, jako dzie¢mi jednego Ojca.

— Systemy totalitarne, wlaczajac w to Chiny, widza w chrzescijanstwie zagro-
zenie, zwlaszcza ze wzgledu na wzrastajaca popularnos¢ i rozwoj ,,w podziemiu”.

W konkluzji raport stwierdza, ze sytuacja chrze$cijan od 2013 r. pogorszy-
la si¢ w 13 na 22 badane kraje; a w 10 krajach sytuacj¢ chrzescijan sklasyfiko-
wano jako ,,ekstremalnie ztg”.

2L Cyt. za Radiem Watykanskim w jezyku polskim (19.03.2016).
2 Raport 15, s. 13.
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2. Ocena dramatu przesladowanych chrzescijan
2.1. Biblia

Chrzescijanie, jak sama nazwa wskazuje, sa wyznawcami, uczniami i na-
sladowcami Chrystusa. Zostali wszczepieni przez chrzest w Chrystusa i zalozo-
ny przez Niego Kosciot. Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem, by jako zapowiedziany
Mesjasz dokona¢ dzieta odkupienia, pojedna¢ grzeszng ludzkos¢ z Bogiem.
Glosil $wiatu ,,Dobra Nowing” — oredzie milosci i przebaczenia. Sw. Jan Ewan-
gelista stresci to w zdaniu, ktére wyraza istote Chrystusowego postannictwa:
,»lak bowiem Bog umitowal §wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby
kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie wieczne” (J 3,16). Ta mi-
to$¢ doprowadzita Chrystusa do ofiary z wtasnego zycia na krzyzu. Mimo to
Jego stowa i dziatalnos$¢ spotkaty si¢ nie tylko ze sprzeciwem, ale wrecz z nie-
nawiscia ze strony $wiata (por. J 3,17; 15,18). Jezus uprzedzit swoich uczniow:
,Jezeli mnie przesladowali, to i was beda przesladowac” (J 15,20). Ta przepo-
wiednia dotyczyla nie tylko apostotow, (wszyscy z wyjatkiem $w. Jana zgineli
$miercig meczensky), ale w roznym stopniu wszystkich wyznawcow Chrystusa na
przestrzeni wiekdw. Przesladowanie prowadzi do dyskryminacji, do wykluczenia
spotecznego. Konsekwencjg przesladowania jest cierpienie, zarbwno w Wymiarze
duchowym, jak i fizycznym. W skrajnym przypadku prowadzi do meczenskiej
$mierci. Chrystus jest wzorem postawy wobec przesladowania i rownoczesnie je-
dynym skutecznym wsparciem tych, ktorzy cierpia w Jego imig.

Wedhug Biblii przesladowanie przyjaciol Boga stanowi jeden z elementoéw
odwiecznej wojny, ktora przeciwstawia szatana i ludzi przez niego zniewolo-
nych stworczej i odkupienczej mitosci Bogu wobec kazdego czlowieka. Walka
ta toczy¢ si¢ bedzie przez calg histori¢ ludzkos$ci. Jej ostatecznym zwycigzca
bedzie zmartwychwstaty Chrystus, ktory objawi si¢ na koncu dziejéw jako Se-
dzia zywych i umartych, realizujac petie krdlestwa Bozego.

Chrystus dat przyktad postawy wobec przesladowan. Uczyl, jak nalezy po-
stepowac w takiej sytuacji: szuka¢ wsparcia u Boga, modli¢ si¢ za przesladow-
cOw (por. Mt 5,44 par.; Rz 12,14), meznie znosi¢ przesladowania, ale takze nie
naraza¢ si¢ na niebezpieczenstwo zbyt lekkomyslnie (por. Mt 10,23; Dz 13,50-
51). Uczniowie Chrystusa powinni by¢ gotowi na wi¢zienie, a nawet na Smier¢
(por. Mt 10,16-39; J 16,1-4). Jakze aktualne sg te stowa Zbawiciela: ,,0to Ja
was posytam jak owce migdzy wilki. Badzcie wigc roztropni jak weze, a nie-
skazitelni jak golebie. Migjcie si¢ na bacznosci przed ludzmi! Beda was wyda-
wac¢ sagdom i w swych synagogach beda was biczowac. Nawet przed namiestni-
kéw 1 kroléw beda was wodzi¢ z mego powodu, na §wiadectwo im i poganom.
Kiedy was wydadza, nie martwcie si¢ o to, jak ani co macie mowi¢. W owej
bowiem godzinie bedzie wam poddane, co macie mowi¢, gdyz nie wy bedziecie
mowili, lecz Duch Ojca waszego bedzie mowil przez was” (Mt 10,16-20).
W tak dramatycznej sytuacji nie pozostaja sami. Jezus ich zapewnia: ,,Ufajcie,
jam zwyciezyt $wiat” (J 16,33); ,,Oto Ja jestem z Wami po wszystkie dni az do
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konca $wiata”. Co wigcej, zacheca do radosci: ,,Blogostawieni jestescie, gdy
[ludzie] wam uragaja i przesladuja was, i gdy z mego powodu méwiag ktamliwie
wszystko zte na was. Cieszcie si¢ i radujcie, albowiem wasza nagroda wielka
jest w niebie” (Mt 5,11-12). Wezwanie do radosci w sytuacji przesladowan wy-
daje si¢ trudne do spetnienia, a jednak mozliwe, jak o tym $wiadczy postawa
apostotow. Skazani przez Sanhedryn na ubiczowanie, ,.cieszyli si¢, ze stali si¢
godni cierpie¢ dla imienia Jezusa” (Dz 5,41).

Sw. Pawet z gorliwego przesladowcy chrzescijan stat siec Apostotem Narodow,
sam wiele wycierpial dla imienia Chrystusa. Swoje doswiadczenie podsumowuje
stowami: ,,Kt6z nas moze odfgczy¢ od mitosci Chrystusowej? Utrapienie, ucisk czy
przesladowanie, gtdd czy nagos¢, niebezpieczenstwo czy miecz? Jak to jest napisa-
ne: Z powodu Ciebie zabijaja nas przez caty dzien, uwazaja nas za owce przezna-
czone na rzez. Ale we wszystkim tym odnosimy pelne zwyciestwo dzigki Temu,
ktéry nas umitowal. I jestem pewien, ze ani $mier¢, ani zycie, ani aniotlowie, ani
Zwierzchnosci, ani rzeczy terazniejsze, ani przyszite, ani Moce, ani co wysokie, ani
co glebokie, ani jakiekolwiek inne stworzenie nie zdota nas odlaczy¢ od mitosci
Boga, ktora jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym” (Rz 8,35-39).

2.2. Patrystyka

Autor Listu do Diogeneta stawia zasadnicza teze: ,,Czym jest dusza
w ciele, tym sa w Swiecie chrzescijanie” i ja obszernie uzasadnia. Ukazuje przy-
czyny przesladowania chrzeécijan. Cho¢ zwyczajami, jezykiem, strojem nie
r6éznig si¢ od ludzi, wérdd ktorych mieszkaja, to jednak ,,samym swoim poste-
powaniem uzewng¢trzniajg owe przedziwne i wrecz nie do uwierzenia prawa, ja-
kimi si¢ rzadzg”. Prowadzi to do wielu paradoksow: ,,Kochajg wszystkich ludzi,
a wszyscy ich przesladuja. Sa zapoznani i potgpiani, a skazywani na $mier¢ zyskuja
zycie (...). Pogardzaja nimi, a oni w pogardzie tej znajduja chwatle (...). Ublizajg
im, a oni blogostawia. Obrazajg ich, a oni okazujg wszystkim szacunek. Czynia do-
brze, a karani sa jak zbrodniarze (...) Swiat tez nienawidzi chrzescijan, chociaz go
w niczym nie skrzywdzili, poniewaz sg przeciwni jego rozkOszom”?,

Tertulian, wybitny Ojciec Kosciota (ok. 160 r. — po 220 r.) — rzymski teo-
log i filozof chrzescijanski, jest autorem stynnego powiedzenia: Semen est san-
guis christianorum, ktore mozna bytoby sparafrazowaé: , Krew meczennikow
jest nasieniem KoSciota™?*. Pisal to w okresie przesladowan chrzescijan, ktore
trwaly az do Edyktu Mediolanskiego cesarza Konstantyna Wielkiego w 313 r.
Krew przelana za wiar¢ przyniosta niezwykla owoce na przestrzeni wiekow.
Wyznawcy Chrystusa znalezli si¢ we wszystkich krajach $wiata.

2 List do Diogeneta, nieznanego autora, pochodzi z kofica IT w. Stanowi jedno z wazniej-
szych zrodet opisujacych zycie pierwszych chrzescijan — por. Liturgia godzin. Codzienna modlitwa
ludu Bozego, t. 11, Poznan 1987, s. 658-659.

24 Zwrot zaczerpniety z jego dzieta Apologetyk 50,13, dotyczy przesladowania chrzeécijan .
Pelne zdanie brzmi: ,,Jest nas coraz wigcej, ilekro¢ kosicie nas: nasieniem jest krew chrzescijan”
(thum. J. Sajdak, Poznan 1947).
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2.3. Papiez Franciszek

Ojciec $w. Franciszek wielokrotnie wypowiadat si¢ w kwestii chrze$cijan
przesladowanych we wspotczesnym $wiecie. Czynit to w Rzymie, w codziennych
homiliach w Domu $§w. Marty, na Srodowych audiencjach generalnych, podczas
modlitwy na Aniof Panski, jak i podczas podrozy apostolskich. Podkreslat, ze
chrzedcijanstwo jest najbardziej przesladowana religia. [los¢ wspotczesnych me-
czennikow przewyzsza znacznie okres Cesarstwa Rzymskiego. Papiez reagowat
W obliczu biezacych wydarzen. Gdy skrajne bojowki islamskie zaatakowaty w Je-
menie dom opieki dla miejscowej ludnosci, prowadzony z wielkim poswieceniem
przez Zgromadzenie Matki Teresy, Franciszek powiedziat w homilii: ,,Zobacz te
cztery zamordowane siostry: przeciez stuzyly z mitosci, a zabito je z nienawisci!”?

Podczas podrozy apostolskiej papieza Franciszka do Ameryki Potudnio-
wej, ktorej glownym celem byla pielgrzymska do Matki Bozej z Guadalupe,
waznym wydarzeniem stato si¢ spotkanie na Kubie z Cyrylem, Patriarchg Mo-
skwy i catej Rusi. To historyczne spotkanie zostatlo uwienczone we wspolnej
deklaracji, podpisanej na lotnisku w Hawanie 12 lutego 2016 r. Obszerny jej
fragment (punkty 8-13) dotyczy aktualnego prze$ladowania chrzescijan?.
W tym historycznym dokumencie przywodcy dwoch najwigkszych Kosciotow
chrzes$cijanskich przedstawiaja dramatyczna sytuacje zwigzang z licznymi kon-
fliktami zbrojnymi, ktorych gtéwnymi ofiarami sg chrzescijanie: ,,Nasze spoj-
rzenie zwraca si¢ przede wszystkim ku tym regionom $wiata, gdzie chrzescija-
nie sg ofiarami przesladowan. W wielu krajach Bliskiego Wschodu i Afryki
Pdinocnej nasi bracia i siostry w Chrystusie s3 mordowani catymi rodzinami,
wsiami i miastami. Ich §wigtynie sa w sposob barbarzynski dewastowane i roz-
grabiane, przedmioty $wiete — profanowane, a zabytki — niszczone. W Syrii,
Iraku i innych krajach Bliskiego Wschodu z bolem widzimy masowg ucieczke
chrzescijan z tej ziemi, na ktorej rozpoczeto si¢ szerzenie naszej wiary i gdzie
zyli oni od czasow apostolskich wraz z innymi wspolnotami religijnymi” (nr 8).
Papiez i Patriarcha wskazujg na przyczyny, przejawy i skutki niekonczacych sie
konfliktow. Wskazuja na milionowe ofiary, wzywaja do natychmiastowej reak-
Cji: ,,W Syrii i Iraku przemoc ta spowodowata tysigce ofiar $miertelnych, pozo-
stawiajac miliony ludzi bez dachu nad glowsg i $rodkéw do zycia. Wzywamy
spoteczno$¢ miedzynarodowa do zespolenia sig¢, aby potozy¢ kres przemocy
i terroryzmowi, a zarazem przyczynia¢ si¢ — na drodze dialogu — do jak naj-
szybszego osiggnigcia pokoju obywatelskiego. Niezbgdna jest zakrojona na sze-
roka skale pomoc humanitarna dla cierpiacego narodu i dla niezliczonych
uchodzcow w krajach sasiednich. Prosimy wszystkich, ktérzy moga wptynaé na
losy wszystkich uprowadzonych, w tym metropolitow Aleppo Pawla i Jana
Ibrahima, porwanych w kwietniu 2013, aby zrobi¢ wszystko, co mozna dla jak

% Biuletyn Radia Watykanskiego, homilia w Domu $w. Marty (12.04.2016).
26 Petny tekst deklaracji, w thumaczeniu na jezyk polski, znajduje sie na stronach Katolickiej
Agencji Informacyjnej www.ekai.pl (14.03.2016).
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najszybszego ich uwolnienia” (nr 10). W deklaracji znalazt si¢ tez zdecydowany
apel do instytucji migdzynarodowych o przeciwdziatanie przesladowaniom na
tle religijnym: ,Wzywamy wspodlnote miedzynarodowa do natychmiastowych
dzialan w celu zapobiezenia dalszemu wypieraniu chrzescijan z Bliskiego
Wschodu. Podnoszac swoj gtos w obronie przesladowanych chrzescijan, wspot-
czujemy cierpieniom wyznawcow innych tradycji religijnych, padajacych ofia-
rami wojny domowej, chaosu i przemocy terrorystycznej” (nr 9). Dwaj najwaz-
niejsi obecnie przywddcy Kosciotow chrzescijanskich zwracaja sie we wspolnej
modlitwie do ,,Chrystusa, Zbawiciela $wiata, o ustanowienie na ziemi Bliskiego
Wschodu pokoju, bedacego ,,dzietem sprawiedliwosci” (1z 32,17), 0 umocnie-
nie braterskiego wspolistnienia miedzy znajdujacymi si¢ na niej ré6znymi naro-
dami, Kosciotami i religiami, o powr6t uchodzcow do ich domow, o wyleczenie
rannych i o spoczynek dusz niewinnie zabitych” (nr 11).

Papiez Franiczek uwrazliwia na dwa rodzaje przesladowania chrzescijan:
krwawe oraz te, ktorych dokonuje si¢ niejako w biatych r¢kawiczkach, pod po-
zorem nowoczesnosci i postepu: ,,Przesladowania sg chlebem powszednim Koscio-
Ta. Jezus to zapowiedzial. Kiedy w Rzymie uprawiamy turystyke i idziemy do Ko-
loseum, myslimy o mgczennikach rozszarpywanych przez lwy. Jednak nie tylko
tam gingli meczennicy. To kobiety i mezczyzni kazdego dnia: takze teraz, w dzien
Wielkanocy, zaledwie trzy tygodnie temu (...) Ci chrzeScijanie, ktorzy swictowali
Wielkanoc w Pakistanie, zostali umeczeni wiasnie dlatego, ze czcili Jezusa Chry-
stusa. I w ten sposob historia Ko$ciola rozwija si¢ dzigki meczennikom™?”. Zdaniem
Papieza sg tez tacy przesladowcy, ktorzy wspoétczesnie spychaja chrzescijan na
margines spoteczenstwa i posuwaja si¢ do odebrania im pracy tylko dlatego, ze
nie chcg si¢ oni dostosowaé do ,,praw sprzecznych z planem Stworcy”?,

W przestaniu skierowanym do uczestnikow Globalnego Forum Chrzescijan,
odbywajacego si¢ w Tiranie, Papiez podkreslit ekumeniczny charakter swiadectwa
przesladowanych chrzescijan, nazywajac je communio martyrum: , Swiadectwo
dawane Chrystusowi az do przelania krwi stato si¢ wspolnym doswiadczeniem ka-
tolikow, prawostawnych, anglikandow, protestantow czy zielono$wigtkowcow,

0 wiele silniejszym, niz réznice dzielace jeszcze nasze Koscioty i wspolnoty”?,

3. Solidarno$¢ z przesladowanymi chrze$cijanami
3.1. Organizacje miedzynarodowe

W $wiecie globalnej i szybkiej komunikacji mi¢dzy ludzmi nikt nie powi-
nien by¢ obojetny na rozpowszechnione zjawisko przesladowania z powodow
religijnych. W dobie obecnej najbardziej przes§ladowang wspdlnotg sa chrzesci-
janie. Wobec tego faktu konieczna staje si¢ zdecydowana reakcja nie tylko ze

27 Homilia w kaplicy Domu $w. Marty — Dziennik Radia Watykanskiego (12.04.2016).
28 Tamsze.
2 Biuletyn Radia Watykanskiego (4.11.2015).
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strony wyznawcow Chrystusa, lecz takze ze strony osob i instytucji, ktore wy-
stepuja w obronie praw cztowieka, do ktorych nalezy szacunek dla kazdej religii
respektujgcej godnos¢ ludzka. Trzeba umocni¢ solidarnos¢ wszystkich Koscio-
16w chrze$cijanskich, uwrazliwi¢ na martyrologie przesladowanych siostr i bra-
ci w calym wspotczesnym $wiecie, tworzy¢ formy dostosowanej i skutecznej
pomocy. Koniecznoscia staje si¢ nacisk na poszczegolne panstwa oraz instytu-
cje migdzynarodowe, aby zatrzymac¢ wszelkie formy przesladowania.

Jest juz wiele takich dziatan. Wymieniamy niektore z nich tytulem przy-
ktadu. Szkicujac zjawisko przesladowania chrzescijan we wspotczesnym swie-
cie, wspominaliSmy o aktywnos$ci Papieskiego Stowarzyszenia Pomocy Koscio-
lowi w Potrzebie. W obliczu nasilajacego si¢ prze§ladowania chrzescijan,
zwlaszcza okrucienstw popetnianych przez tzw. Panstwo Islamskie, z inicjaty-
wy organizacji migdzynarodowej Citizen Go do Parlamentu Europejskiego
wptyneta petycja podpisana przez 101 541 oséb (wsrdod ktorych 38 161 to Pola-
cy)®*. Uwzgledniajgc postulat w niej zawarty, Parlament Europejski uchwalit
rezolucje w sprawie systematycznego mordowania mniejszosci religijnych na
masowg skale przez ISIS. Dziatania tzw. Panstwa Islamskiego uznat za ludobdj-
stwo. Ta kwalifikacja pociaga za sobg okreslone konsekwencje prawne.

Wskazujac na fakt, ze chrze$cijanie Zyjacy na terenach opanowanych przez
ISIS/DAESH sa mordowani przez $cinanie, krzyzowanie, wcze$niej porywani
i torturowani, wspomniana juz wyzej organizacja katolicka Citizen Go przy
wsparciu wspolpracujacych z nig organizacji In Defense of Christians oraz Ma-
sLibres przygotowala w 2016 r. apel zwrécony do ONZ*. Istotg tego apelu ma
by¢ uznanie przez ONZ agresji wobec chrzescijan jako ludobojstwa oraz podjecie
natychmiastowych dzialan w celu respektowania praw cziowieka na Bliskim
Wschodzie i na catym $wiecie. Apel zwraca szczegdlng uwage na drastyczng
przemoc na tle seksualnym wobec kobiet, w tym nieletnich dziewczat. Zapobie-
ganie tej przemocy powinno sta¢ si¢ priorytetem dziatan agend ONZ. Apel wraz
Z podpisami ma by¢ przedstawiony w siedzibie ONZ w Nowym Jorku 29 kwiet-
nia 2016 r. podczas kongresu WeAreN (Wszyscy jesteSmy Nazarejczykami)®.

3.2. Zaangazowanie Polski

Kosciot katolicki w Polsce juz od poczatku konfliktu zbrojnego w Syrii
spieszy z r6znorodng pomoca, zarowno wyrazajac swa solidarno$¢ z cierpiacy-
mi, jak i wspierajac materialnie. Pomoc ta jest przede wszystkim adresowana do
przesladowanych chrzescijan, ale jej zakres na miejscu obejmuje calg pokrzyw-
dzong ludno$¢. Dokonuje si¢ to gtdwnie przez wyspecjalizowane organizacje:

30 Cyt. za: M. KorRzEKWA-KALISZUK, CitizenGO [polska@citizengo.org] (7.02.2016).

31 Tekst tego apelu znalazt sie na polskich stronach organizacji CityzenGO z zacheta do jego
podpisywania — http://www.citizengo.org/pl/pr/34055 (14.04.2016).

32 Tytul kongresu stanowi nawigzanie do oznaczania mieszkan chrzescijan na terenach
przesladowan litera N w jezyku arabskim — jako odniesienie do Chrystusa, ktory byt nazywany
Nazarejczykiem.


http://www.citizengo.org/pl/user-profile/f4086fd1-c62b-4777-85b6-15389d78131f
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Caritas Polska i Stowarzyszenie Pomoc Kosciolowi W Potrzebie. Regularnie
przeznacza si¢ na pomoc sktadki w kosciotach polskich, zbiorke do puszek, za-
checa do darowizn bankowych czy internetowych na otwarte w tym celu konta.
Potrzeby sa ustalane na miejscu, gdzie znajdujg si¢ ofiary konfliktow wojen-
nych i przesladowan religijnych.

Caritas Polska od dawna zaangazowata si¢ w pomoc ofiarom wojny i prze-
mocy z terenéw Syrii. Warto wymieni¢ projekt pomocy pod nazwa: ,,Bezpie-
czenstwo zywno$ciowe i pomoc humanitarna dla uchodzcow syryjskich w Li-
banie”®®. Ten projekt jest wspotinansowany w ramach programu wspolpracy
rozwojowej Ministerstwa Spraw Zagranicznych RP i realizowany wspolnie
z Caritas Liban. Niewielki Liban stat si¢ krajem, gdzie dotarta najwigksza ilos¢
uchodzcow z Syrii. Statystyki rzadu libanskiego ukazuja rozmiary zjawiska. Na
terenie Libanu znajduje si¢ 1,5 mln uchodzcéw z Syrii (w tym 1,07 min zareje-
strowanych, jako uchodzcy przez UNHCR), 42 000 Palestynczykéw z Syrii
oraz 270 000 Palestyficzykow zyjacych tam od 1948 roku. 15% uchodzcow
mieszka w nieformalnych obozowiskach. Liczba mieszkancéw Libanu wzrosta
0 37% w stosunku do poczatku kryzysu. Obecnie 1 na 3 osoby zyjace w Libanie
to uchodzca z Syrii albo uchodzca palestynski. Prawie potowa 0sob dotknigtych
przez kryzys syryjski to dzieci. Przynajmniej 1,4 mln osob potrzebujacych po-
mocy na terenie Libanu to dzieci w wieku do 17 lat — w tym biedni Libanczycy,
Syryjezycy oraz Palestyhczycy. Zyja oni w zagrozeniu, pozbawieni podstawo-
wych potrzeb i ochrony. Wdrozony juz projekt przez Caritas Polska ma na celu
zaspokojenie dwoch podstawowych potrzeb najstabszych grup poprzez zapew-
nienie bonéw/voucheréw zywnosciowych dla 345 syryjskich i libanskich rodzin
(10% rodzin libanskich) oraz bondéw/voucheréw na zestawy higieny osobiste]
dla 345 syryjskich i libanskich rodzin (10% rodzin libanskich) na terenie doliny
Bekaa oraz w rejonie Trypolisu. Dzigki temu projektowi ok. 17 252 Syryjczy-
kéw, w tym ok. 173 Libanczykéw (przy zalozeniu, ze kazde gospodarstwo do-
mowe sklada si¢ co najmniej z 5 0s6b) najbardziej potrzebujacych z terenu ca-
tego Libanu, otrzyma bony zywnosciowe i bony na produkty higieniczno-
przemystowe.

Polska Akcja Humanitarna (PAH) spieszy z pomoca Syryjczykom juz od
2012 r. W marcu 2013 utworzyla statg misj¢ w Syrii. Wedtug przyblizonych
szacunkow 13,5 mln oséb w tym kraju potrzebuje pomocy humanitarnej. Ze
wzgledu na ogrom zniszczen spowodowanych niekonczacym si¢ konfliktem
wojennym, dziatania PAH koncentruja si¢ na zapewnieniu najbardziej podstawo-
wych elementow Zzycia — czystej wody, zywnosci, opieki medycznej. ,,Budujemy
i remontujemy ujecia wody, wyposazamy je w generatory, remontujemy i budu-
jemy toalety. Do miejsc, gdzie brakuje infrastruktury oraz do obozéw dla
uchodzcow wewnetrznych, dostarczamy wode beczkowozami. Prowadzimy

3 Projekt ten zostal szczegbtowo omoéwiony na stronie: http://www.caritas.pl/wsrod-
uchodzcow-syryjskich-w-libanie (31.03.2016).
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rowniez zajecia z zasad higieny dla dzieci, dystrybuujemy zestawy higieniczne,
utylizujemy $mieci. Najbardziej potrzebujacym rodzinom dostarczamy pakiety
zywnos$ciowe. Dotujemy dziatanie lokalnych piekarni, dostarczajac make oraz
drozdze, tak by mogly wypieka¢ tani chleb. Osobom dotknietym skutkami kry-
zysu dostarczamy leki i pomoc medyczng, a prowadzona przez nas klinika mo-
bilna dojezdza do potrzebujacych. Przedtuzajacy si¢ konflikt powoduje, ze duza
czg$¢ dzieci nie ma dostgpu do edukacji. Remontujemy szkoty oraz toalety, kto-
re si¢ w nich znajduja, prowadzimy zajecia. Prowadzimy takze dziatania na
rzecz uchodzcéw syryjskich w krajach osciennych — w 2012 r. organizacja nio-
sta pomoc w Libanie, w 2014 i 2016 r. w Turcji. W 2015 r. nasza pomoc dotarta
do prawie pot miliona 0sob w Syrii”34,

Warto podkresli¢ aktywno$¢ Episkopatu Polskiego. Przewodniczacy Kon-
ferencji Episkopatu Polski, ks. abp Stanistaw Gadecki, dwukrotnie udat si¢ oso-
biscie na najbardziej zagrozone wojna tereny, aby okazac¢ solidarnos$¢ katolikow
polskich z cierpigcg ludno$cia, modli¢ si¢ z nimi i ofiarowa¢ pomoc materialna.
Pierwsza wizyta byta w Iraku. Druga wizyta miata miejsce w Syrii, w dniach
17-22 lutego 2016 r. Jej gtéwnym celem byta wspolna modlitwa w katedrze
melchickiej w Damaszku o pokoj na Bliskim Wschodzie wraz z Patriarcha
Grzegorzem 11l Lahamem, Nuncjuszem i wszystkimi biskupami katolickimi.
Ks. abp S. Gadecki tak okreslit sens tej wizyty: ,,Cel naszej wizyty miat charak-
ter eklezjalny. Nie chcemy ftaczyé tej wizyty z polityka czy nawet tylko
Z pomoca humanitarng. ChcieliSmy w mysl stow §w. Pawla: ,,Tak wigc, gdy
cierpi jeden cztonek, wspolcierpig wszystkie inne cztonki” (1 Kor 12,26), pole-
ci¢ Bogu naszych Braci i Siostry Chrzescijan i doda¢ im nadziei. ZobaczyliSmy
tu bardzo smutny obraz wojny. Jednak pomimo tej tragedii widzieliSmy wielki
entuzjazm wiary. Modlili§my si¢ za tych, ktorzy zgineli, oraz za tych, ktérzy
cierpig. Dzigki Papieskiemu Stowarzyszeniu Pomoc Kosciotowi w Potrzebie od
ostatniego Dnia Solidarnosci z Ko$ciotem Przesladowanym przekazano od na-
szych rodakow w Polsce dla Syrii 4,2 mln ztotych. Modlilismy si¢ tutaj w Syrii
rowniez za darczyhcow i przywozimy podzigkowania od obdarowanych”®, Ks.
arcybiskupowi towarzyszyt ks. Waldemar Cisto — dyrektor Papieskiego Stowa-
rzyszenie Pomoc Ko$ciotowi w Potrzebie. Podkreslit on warto$¢ tej modlitwy:
»Dar wspolnej modlitwy jest najwigkszym skarbem chrzescijan réznych ob-
rzadkow. ModliliSmy si¢ o pokdj na calym $wiecie, a szczeg6lnie w Syrii. Tam
sa nasi Bracia i Siostry w wierze. Oni blagaja o pokdj. WidzieliSmy dramaty ro-
dzin, tzy, b6l i zniszczenia™®,

34 Por. http://www.pah.org.pl/nasze-dzialania/3/5523/nasze_dzialania_w_syrii (31.03.2016).

35 http://pkwp.org/newsy/abp_gadecki_pomozmy_syryjczykom_pozostac_we_wlasnym_domu
(31.03.2016).

36 Tamze.
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3.3. Potrzeba modlitwy

W s$wietle wiary najskuteczniejsza pomocg dla przesladowanych chrzesci-
jan jest nasza modlitwa. Niekiedy jest to jedyny $rodek, jaki mamy do dyspozy-
c¢ji. O nieustanng modlitwe apeluja do nas pasterze meczenskich Kosciotow. Ta
intencja powinna by¢ na stale wlaczona do modlitwy powszechnej w czasie
niedzielnej Eucharystii. Powinna takze znalez¢ si¢ w modlitwie rodzinnej i oso-
bistej. Przed obliczem kochajacego i milosiernego Boga szczegdlng wartos¢ ma
modlitwa dziecka. Rodzice powinni wyjasni¢ sens i potrzebe takiej intencji mo-
dlitewnej. Chorzy maja sposobnos¢ taczy¢ swoje cierpienie z cierpieniem Chry-
stusa i ofiarowac je za przesladowanych chrzescijan. Boga prosimy nie tylko
0 mestwo dla przesladowanych za wiare, lecz takze o powrdt do domu dla wy-
pedzonych i mozliwo$¢ normalnego zycia w swojej ojczyznie dla wszystkich
chrzes$cijan.

Idea solidarnosci z przesladowanymi chrzescijanami znalazta echo w §ro-
dowisku mtodziezy polskiej. Tytutem przyktadu fundacja ,,Pigkna Polska” w li-
stopadzie 2014 r. podjeta akcje pomocy dla chrzescijan w Syrii. Oprocz pomocy
materialnej, udato si¢ takze zmobilizowa¢ 3000 os6b do modlitwy wstawienni-
czej, ktora trwata 100 dni®’.

* % *

Chrzescijanie sg najbardziej przesladowang wspolnota religijng we wspot-
czesnym S$wiecie. Przesladowanie to coraz czesciej taczy sie z okrucienstwem
wobec wyznawcow Chrystusa i prowadzi ich do meczenskiej $mierci. Tak wie-
lu z nich zdobywa si¢ na heroizm, do ktorego wzywa Zbawiciel: ,,Milujcie wa-
szych nieprzyjaciot i modlcie si¢ za tych, ktorzy was przesladuja” (Mt 5,44). Ich
postawa jest godna nie tylko szczegdlnej nagrody w niebie, ale takze naszego
podziwu i szacunku. Chrzescijanin z racji wyznawanej przez siebie wiary nie
moze kierowac si¢ nienawiscig wobec przesladowcow. Ta zasada nie oznacza
jednak akceptacji czy nawet biernosci wobec samego zjawiska przemocy, jakiej
si¢ doznaje. Zto, ktorego dopuszcza si¢ cztowiek, pochodzi z podszeptu szatana,
ale swiadome dopuszczanie si¢ zta, niezaleznie od pobudek, nie zwalnia prze-
sladowcy od odpowiedzialnosci za popelniane czyny. Jesli cywilizowany $wiat
potepit i ukaral zbrodnie minionego stulecia, to w analogiczny sposob musi
przeciwstawi¢ si¢ nowym formom ludobdjstwa. Do nich juz zaliczono takze
masowe przesladowanie chrzescijan.

Obowigzkiem chrzesécijan jest solidarnos¢ z przesladowanymi siostrami
i bra¢mi, modlitwa za nich i rézne formy pomocy, aby mogli zy¢ bezpiecznie
w swoim kraju, wyznajac wiar¢ w Chrystusa. Glownym zadaniem chrze$cijan
teraz 1 w przyszto$ci pozostaje ufne i cierpliwe budowanie cywilizacji mitosci.

37 Por. http://www.radiorodzina.pl/wiadomosci/13239/ (27.10.2015).
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To jedyny sposob na przezwycigzenie cywilizacji §mierci i nienawisci, ktore
niszczg ludzkos¢. Krew przelana przez chrzescijan jest nie tylko nasieniem dla
rozwoju Kosciota, ale i ratunkiem dla §wiata.

Contemporary persecution of Christians.
A study in the field of pastoral theology

The article presents the phenomenon of persecution of Christians in the
present world, its causes, scope, indications, and results. Then the persecution
of Christians is assessed in the light of the Bible, patristics, and the Magisterium
of the Catholic Church. The third part includes the examples of particular activi-
ties of Christian churches and international institutions and communities as well
as conclusions and postulates addressed to the members of the Catholic Church.
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Uniwersytet Papieski Jana Pawtla II w Krakowie

~ DUSZPASTERSTWO
W KONTEKSCIE PARADYGMATOW CZASU PRZELOMU

Nie ulega watpliwos$ci, ze trudny, naznaczony wrogoscia do Ko$ciota, spo-
teczny kontekst pracy duszpasterskiej zarbwno w Polsce, jak i w calej Europie
Wschodniej zmienit si¢ w minionym ¢wier¢wieczu w Sposob znaczacy. Dzisiaj
duszpasterstwo Kosciola ma — jak to traftnie zauwazyt biskup Erfurtu Joachim
Wanke — charakter ,,postsocjalistyczny”. Przed Ko$ciotem stangto zadanie prze-
niesienia wiary w epoke postsocjalistyczna, a nawet postmodernistyczna?. | cho-
ciaz po przetomie politycznym w 1989 r. duszpasterstwo nie jest juz w ,,areszcie
domowym”, jak to bylo w komunizmie, to jednak réwniez wspotczesny kon-
tekst dziatalnosci Kosciota nie sprzyja — jak mozna si¢ tego byto spodziewac —
duszpasterstwu. Ko$ciot zdaje si¢ by¢ uwiktany w wiele zalezno$ci — niejako
W jedwabne nici, ktore tworzg swoisty kokon izolujacy go od spoleczefistwa®.
Wspotczesne spoleczenstwo jest natomiast naznaczone modng ezoteryka i swoi-
sta duchowa ,,ipsacjg” i pragnieniem, aby posroéd ogolnej nudy przezy¢ co$ no-
wego, czego jeszcze nie byto?,

1. Spuscizna czas6w komunistycznych

Z dzisiejszej perspektywy trzeba mowi¢ o powaznych szkodach, jakie
spowodowal poprzedni system, do ktorych zaliczy¢ trzeba tez religijng analfa-
betyzacje spowodowang przez ateistyczny system komunistyczny®. W kon-
sekwencji tego trosce duszpasterskiej Kosciota powierzeni zostali ludzie, ktorzy
— uzywajac terminologii bp. J. Wanke — sg czasami wrecz , religijnie niemuzykal-
nymi”®, Stagd Koscidt musi objaé swojg troskg duszpasterskg zaroéwno tych jesz-

* Ks. Robert Biel — dr hab., adiunkt na Wydziale Teologicznym UP JP Il — Sekcja w Tarno-
wie. Studia doktoranckie odbyt w latach 1992-1997 na Leopold-Franzens-Universitit w Innsbrucku,
ktore uwienczyt pracg Lebens- und Todeszeichen der Kirche in Polen nach der Wende. Im Spiegel
der Hirtenbriefe der polnischen Bischofskonferenz und der Berichte der Herder Korrespondenz. Jest
cztonkiem Polskiego Stowarzyszenia Pastoralistow oraz PosT - Netzwerk der mittel- und osteuropé-
ischen Pastoraltheologinnen und Pastoraltheologen. Promotor kilku prac magisterskich.

1 J. WANKE, Kirche und Gesellschaft in Ostdeutschland vier Jahre nach der Wende, ,,In-
formation und Berichte” (1994), nr 6, s. 14.

2 G. NACHWEI, Seht ihr es denn nicht? Neues bricht auf im Osten Deutschlands, ,,Diakonia”
(2004), nr 5, s. 315.

3 J. WANKE, Lasst uns das Licht auf den Leuchter stellen. Impulse fiir Christen, Leipzig
2001, s. 46.

4 Tamze, s. 21.

5 Por. P.M. ZULEHNER, Kirchen Ost(Mittel)Europas auf der Suche nach ihrem gesellschaft-
lichen Ort, ,,Ost-West Europiische Perspektiven” (2000), nr 2, s. 102.

6 J. WANKE, Lasst uns das Licht auf den Leuchter stellen, s. 9.
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cze niewierzacych i jeszcze niechrzescijan, jak i tych juz nie wierzacych i juz nie
chrzescijan’. Niektorym z nich dystans do Kosciota zostal w sensie biograficz-
nym wlozony niemal do kotyski. Dla wielu z nich progi koscielne sa dzi$ za wy-
sokie, a jezyk KoSciofa tak bardzo niezrozumialy jak chifiszczyzna®.

Wsrdd adresatow pracy duszpasterskiej Kosciota po upadku komunizmu
mozna dokona¢ pewnej specyfikacji i podzieli¢ ich na kilka zasadniczych grup,
ktore wyznaczaja jednoczes$nie podstawowe kierunki duszpasterstwa. Na pierw-
szym miejscu wsrod nich nalezy wymieni¢ koscielnego blizniaka homo sovieti-
cus. Jak si¢ bowiem okazuje, glowny bohater doby komunizmu, homo sovieti-
cus, mial, co moze dziwi¢, swojego blizniaka w Kosciele, ktory byt wiernie za-
stuchany w to, co powiedzg duchowni (klerushérig)®. Druga znaczgca postaé
duszpasterstwa postkomunistycznego to z kolei Nikodem i wszyscy wyznajacy
jak on swojg wiar¢ potajemnie i prywatnie. Trzecia grupa ma za swojego przy-
wodce biblijnego Zacheusza, ktéry reprezentuje ludzi majacych pewien dystans
do Kosciota i jego nauczania.

1.1. Pasywno$¢ eklezjalnego blizniaka homo sovieticus

Eklezjalny blizniak homo sovieticus jest dla Kosciota dzieckiem szczegol-
nej troski, bo jest on czlowiekiem pasywnym, ktory oduczyt sie juz samodziel-
nego myslenia. Na t¢ powazng przypadtos¢ owego eklezjalnego homo sovieticus
wskazuje bp J. Wanke: ,,Nie bylismy przyzwyczajeni mysle¢ sami. Wtedy my-
§lano za nas™*°. Jeszcze dobitniej problem ten przedstawit on w innym miejscu,
piszac, ze wszechmoc i wszechobecnos$¢ dawnego panstwa socjalistycznego
siegneta az do prywatnej sfery zycia i doprowadzita do brakow, ktore przeja-
wiaja si¢ cho¢by w nieumiegjgtnosci wziecia we wlasne rece mozliwosci ksztal-
towania swojego zycia''. Po wielu latach komunistycznej dyktatury ludzie
uwierzyli w to, ze wszystko moze si¢ dzia¢ jedynie za zgoda partii. Powoli
uwierzono w to, ze drzewa rosty, rzeki ptynety, fabryki pracowaty, pisarze pisa-
li, piosenkarze $piewali, a pobozni chrzescijanie oddawali cze$¢ Bogu i to
wszystko wylgcznie za zgoda panujgcych’?. Nie powinno wiec zbytnio dziwié,
ze takze po upadku komunizmu, kiedy nie bylo juz totalitarnej dyktatury, ludzie
dtugo jeszcze nucili melodie napisang wedlug komunistycznej partytury®®,
a wielu z nich sprawiato wrazenie, jakoby wciaz jeszcze byli zakazeni pewnymi
chorobami systemu komunistycznego®. Jezeli juz 6w eklezjalny blizniak homo

7W. ZAUNER, Evangelisierung und Neu-evangelisierung, ,,Theologisch-praktische Quartal-
schrift” 138 (1990), s. 52.

8 J. WANKE, Lasst uns das Licht auf den Leuchter stellen, s. 72.

9 P.M. ZULEHNER, Kirchen Ost(Mittel)Europas auf der Suche nach ihrem gesellschaftlichen
Ort, s. 97-98.

10 J. WANKE, Lasst uns das Licht auf den Leuchter stellen, s. 98.

1 TeNzE, Kirche und Gesellschaft in Ostdeutschland vier Jahre nach der Wende, s. 9.

12 por. T. TISCHNER, Nieszczesny dar wolnosci, Krakow 1993, s. 115.

B3 Por. tamze, s. 31.

14 H. Juros, Nowe zadania Kosciota w Polsce, ,,Przeglad Powszechny” (1993), nr 1, s. 18.
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sovieticus podejmuje dziatanie, to jest on bardziej sktonny do akcyjnosci niz do
systematycznego dziatania. Te jego ceche scharakteryzowat kiedy$ J. Zycifski,
piszac, ze jest on gotow nocg wypic¢ wszystka wode z rzeki, ale picie codziennie
rano szklanki wody przychodzi mu juz znacznie trudniej®.

Dodatkowe obcigzenie stanowi fakt, ze marzenia zyciowe mieszkancéw
Europy Wschodniej i mozliwosci ich realizacji sg od siebie bardzo oddalone.
Nie trzeba wielkiej fantazji, aby dostrzec, ze taka sytuacja prowadzi do glgbo-
kiej frustracji jednostek i catych spoteczefistw®. I chociaz eklezjalny homo so-
vieticus ma $wiadomo$¢ syna marnotrawnego i wie, ze musi, jak Zle wychowa-
ne dziecko, powrdci¢ do Kosciotal’, to jednak wciagz potrzebuje duzo cierpliwo-
§ci, wyrozumialosci 1 pomocy. Taka odziedziczona po dawnych
komunistycznych czasach postawa, ktorej przyktadem jest wlasnie eklezjalny
blizniak homo sovieticus, stanowi dla koscielnego duszpasterstwa duze wyzwa-
nie. Zmiany ustrojowe, spoleczne i gospodarcze, jakie dokonaty si¢ w dobie
przelomu nie pociagnely za soba w automatyczny sposéb zmian mentalnoscio-
wych u wiernych. Wszczepiana ludziom przez dziesieciolecia komunizmu
$wiadomo$é homo sovieticus trwala jeszcze dtugi czas po upadku komunizmu?®,
Dlatego Kosciot musi sie¢ w swojej pracy duszpasterskiej wystrzega¢ falszywego
antykomunistycznego profetyzmu, ktéry zapominatby o tym, ze ani Bogu, ani
cztowiekowi nie stuzy zastepowanie nieludzkiego charakteru i bezboznosci ko-
munizmu przez te same zjawiska propagowane w nowym, kapitalistycznym an-
turazu®®,

1.2. Wiara Nikodema — prywatyzacja wiary

Inny problem duszpasterstwa postsocjalistycznego jest zwiazany z proce-
sem prywatyzacji wiary. Wspodlczesna wiara przybiera coraz czgsciej forme
wiary Nikodema — wiary wyznawanej prywatnie, potajemnie i pod ostong nocy,
bez publicznego dawania $wiadectwa o chrzeécijanskiej nadziei na wspotcze-
snym spoteczno-politycznym areopagu $wiata. Tak wyznawana wiara sprawia,
Ze obecnie zapomina si¢, iz istnieje fundamentalny zwigzek migdzy wyznaniem
wiary w Chrystusa a nasladowaniem Go w zyciu publicznym®. W konsekwen-
cji problem wspotczesnego duszpasterstwa tkwi w tym, Ze coraz czgsciej bycie
chrze$cijaninem i bycie katolikiem wciska si¢ w sfere prywatng?t. Wiara jest

153, ZyciNski, Sacrum i kultura, Tarnéw1993, s. 17.

16 M. Tomka, Das postkommunistische Europa und das Fortbestehen des Atheismus, ,,Con-
cilium” (2004), nr 2, s. 213.

7 N. LoBkowicz, Wendezeit. Gedanken zur postkommunistischen Epoche, Wiirzburg 1993, s. 90.

18 P.M. ZULEHNER, Kirchen Ost(Mittel)Europas auf der Suche nach ihrem gesellschaftli-
chen Ort, s. 95.

19 A, MULLER, Pastoraltheologie, s. 47.

20 Por, K. KocH, Zwischenrufe. Plidoyer fiir ein unzeitgemdfes Christentum, Freiburg —
Basel — Wien 1987, s. 31.

21 3. WANKE, Lasst uns das Licht auf den Leuchter stellen, s. 9.
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mocno dotknigta przez proces prywatyzacji i indywidualizacji. Zaréwno rozwoj
cywilizacyjny, jak i zmiany srodowiska ko$cielnego duszpasterstwa sprawiaja,
ze pewne tradycje i sposoby przezywania kluczowych momentdéw zycia jak na-
rodziny, zatozenie rodziny czy $mier¢, zanikaja badz sa weryfikowane przez
tendencje do indywidualizmu.

Kosciot zdaje si¢ mie¢ w dalszym ciggu swoisty monopol na rytuaty towa-
rzyszace czlowiekowi zarowno na poczatku, jak i na koncu ludzkiego zycia.
Mimo to doszto do rozdzwieku miedzy codziennym zyciem ludzi a ich zyciem
sakramentalnym. Wyrazem tego jest rosngca tendencja do prywatyzacji wiary
I sakramentow. Swoiste nozyce migdzy wiarg a zyciem sakramentalnym rozsze-
rzajg si¢ coraz bardziej, potegujgc tym samym sytuacje kryzysowg?. Kryzys
zycia sakramentalnego polega w duzej mierze na rozdarciu miedzy wiara a sa-
kramentem, co jest zwigzane z tym, ze mamy dzi$ do czynienia z coraz wigksza
liczbg chrzescijan, ktorzy wprawdzie sg ochrzczeni, ale nigdy nie otwarli si¢ na
dar wiary?®. Mozna ich zakwalifikowa¢ do szczeg6lnej grupy, jakg wnikliwi ob-
serwatorzy zycia eklezjalnego dostrzegaja w Kosciele postsocjalistycznym.

Proces prywatyzacji wiary spowodowal powstanie zupelie nowej kategorii
wiernych, przezywajacych swoja wiar¢ na zasadzie todzi podwodnej (U-Boot-
Christen). Ich zycie wiary realizuje si¢ w mys$l stow znanej piosenki mtodzie-
zowej: ,,pojawiam si¢ i znikam”. Jak 16dz podwodna wynurzajg si¢ z glebin zy-
cia po blogostawienstwo przy okazji takich uroczystosci jak chrzest, bierzmo-
wanie czy $lub, by potem znéw odptyna¢ w sing dal i zanurzy¢ si¢ az do czasu,
gdy zndéw pojawig si¢ kosciele, by uczestniczy¢ w swoim ostatnim pozegnaniu
i potem znikng¢ kolejny, ostatni juz raz — znikng¢ na zawsze?*.

Prywatyzacja wiary rodzi potrzebe jej personalizacji®. Swoiste uwspolno-
towienie ludzi wierzacych jest jednym z wazniejszych wyzwan dla duszpaster-
stwa w dobie postsocjalistycznej. Czynniki wspolnototworcze sg — zdaniem Zu-
lehnera — najlepszym $rodkiem przygotowania wiary do konfrontacji z najwaz-
niejszymi trendami spoteczenstwa pluralistycznego. Co wiecej, takie ofensywne
duszpasterstwo jest 0 wiele lepszym rozwigzaniem niz tylko daremna walka
obronna z liberalizmem i pluralizmem?,

1.3. Troska o wspétczesnych Zacheuszéw — komercjalizacja wiary

22 SEKRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ. PASTORALKOMMISSION, Sakramen-
tenpastoral im Wandel. Uberlegungen zur gegenwirtigen Praxis der Feier der Sakramente — am
Beispiel von Taufe, Erstkommunion und Firmung, Bonn 1993, s. 15.

2 Por. J. MULLER, Pastoraltheologie, s. 165.

24 H.D. SCHOREGE, Sind die Kirchen noch zu retten? Eine Antwort an ihre Anhdnger, Kriti-
ker, Verdchter und Emigranten, Freiburg i. Br. 1988, s. 173.

%5 P,M. ZULEHNER, Kirchen Ost(Mittel)Europas auf der Suche nach ihrem gesellschaftli-
chen Ort, s. 102.

2 Tamze, s. 103.



DUSZPASTERSTWO W KONTEKSCIE PARADYGMATOW CZASU PRZELOMU 71

Inng znaczaca postaciag zycia eklezjalnego i adresatem postugi duszpaster-
skiej Kosciota w dobie przetomu jest Zacheusz. W Ewangelii zostat on przed-
stawiony jako stojacy z daleka, ale mimo to chcacy ,,koniecznie zobaczy¢ Jezu-
sa”. To pragnienie bylto tak wielkie, ze nawet ,,pobiegt (...) naprzod i wspiat sig
na sykomore” (por. Lk 19,2-4). Ta postawa Zacheusza powinna sta¢ si¢ dla Ko-
$ciota inspiracjg do tego, aby stara¢ si¢ nie tylko o ludzi w petni si¢ z nim iden-
tyfikujacych. Co wigcej, Kosciot nie powinien — jak to zauwazyt juz na poczat-
ku XX stulecia H. Swoboda — ,,nawraca¢ juz nawréconych™, ale powinien
otworzy¢ si¢ i na tych, ktorzy nie we wszystkim podzielajg jego wiarg: na po-
szukujacych, ktorzy wobec dzisiejszego Kosciota, jego praktyki i nauczania,
staraja si¢ zachowac zdrowy dystans. Jak zauwaza T. Halik, Ko$ciot doby post-
socjalistycznej nie dostrzegt jednak, ze pobliskie drzewa byty pelne owych Za-
cheuszow, ktorzy nie chcieli czy tez nie mogli si¢ wmiesza¢ w thum starych lub
catkiem nowych wiernych, chociaz nie byli obojetni ani wrogo nastawieni. Owi
Zacheusze, ludzie poszukujacy i petni ciekawosci, chcieli jednoczesnie zacho-
wywac dystans i obserwowa¢ wszystko z lotu ptaka; ta dziwna mieszanina py-
tan i oczekiwan, zainteresowania i niesmiatosci, a czasem moze nawet poczucia
winy i jakiej$ niestosownosci, trzymata ich za zastong lisci sykomory”?. Za-
cheusz ukrywa si¢ za li§¢mi sykomory, poniewaz ,,ma §wiadomo$¢ swego ma-
tego wzrostu i wielkich stabos$ci, wie, ze nie potrafi sprosta¢ absolutnym warto-
$ciom i wyzwaniom. Swoja prywatnos¢, dystans i spojrzenie z lotu ptaka potrafi
i sklonny jest porzuci¢ tylko wtedy, gdy kto$ przemowi do niego po imieniu”?°.

Do takiego duszpasterskiego przemawiania po imieniu zacheca bp Wanke.
Podniost on nawet do rangi programu duszpasterskiego troske o owych Zacheu-
szow, o tych, ktorzy w Kosciele stojg za kolumng (hinter der Siule stehen).
Ewangeli¢ trzeba bowiem stawia¢ na $wieczniku i nie straci¢ przy okazji z oczu
tych, ktorzy stoja witasnie za kolumna, ktdrzy zajrzeli do kosciota, uczestnicza
w nabozenstwie, ale nie wiedzg jeszcze (albo juz nie), jak nalezy si¢ w kosciele
zachowa¢, lub tez nie sg pewni, czy wiara i tradycja chrze$cijanska bedsg dla
nich wlasciwym fundamentem zycia. Dla celebransa ci ludzie sg niewidoczni.
Nikt nie wezmie mu tego za zte, gdyby ich nie zauwazyt. Trzeba jednak pamie-
ta¢, ze Kosciot misyjnie zatroskany o ludzi patrzy gtéwnie tam, gdzie spodzie-
wa si¢ pewnego zainteresowania, takze tam, gdzie pewny brak zdecydowania
przeszkadza ludziom zaréwno tym ,,przed kolumng”, jak i tym z ,koScielnej
tawki” w pelnym uczestnictwie w nabozenstwie*®. Duszpasterstwo Kosciota
musi mie¢ jednak za cel dotarcie takze do tych wszystkich, ktorych miejsce
w Kosciele mozna okresli¢ uzywajac pojecia ,,za kolumng”. Jeszcze dalej idzie

27 Por. H. SwoBoDA, Gropstadtpastoral, Regensburg 19112, s. 351.

28 T, HALIK, Cierpliwos¢ wobec Boga. Spotkanie wiary z niewiarg, ttum. W. Babuchowski,
Krakow 2011, s. 18-19.

2 Tamze, s. 19.

30 R. HAUKE, Weihnachtshotschaft — auct fiir alle, die hinter der Sciule stehen. Ein pastora-
ler Versuch in Erfurt, ,,Ost-West Europdische Perspektiven” 1 (2003), nr 1, s. 42.
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H.U. von Balthasar, postulujac nawet swoiste udzielanie sakramentéw przed
drzwiami Kosciota. Wspotczesny lud wierny to takze de facto poganie, czton-
kowie Kosciota pro forma i wierni daleko stojacy od Kosciota®®. Dlatego dusz-
pasterze nie powinni by¢ przesadnie drobiazgowi, jesli juz sam Bog jest tak
hojny. Ko$ciot nie jest wprawdzie na wszystko, ale dla wszystkich®, nie tylko
dla tych wybranych , stuprocentowych” wiernych®, ale tez dla poszukujacych.

Posta¢ Zacheusza, ktéry byt ,bardzo bogaty”, symbolizuje jeszcze jeden
fenomen duszpasterstwa po przetomie, mianowicie jego komercjalizacj¢. Wia-
$nie ona stata si¢ nowym trendem i bardzo powaznym zagrozeniem dla duszpa-
sterstwa postsocjalistycznego. Zycie sakramentalne uleglo bowiem w minio-
nych latach mocnej komercjalizacji. Ten trend sprawia, ze koszty, jakie chce si¢
ponosi¢ w zwigzku z przyjmowaniem sakramentow, to tylko koszty finansowe,
a nie duchowe czy inne. Symptomatyczna jest w tej kwestii pewna reklama z te-
renu dawnego NRD, gdzie w dobie komunizmu rozpowszechnione byty tzw.
Jugendweihe — $wiecki rytuat majacy na celu zastgpienie sakramentu bierzmo-
wania. Jeszcze kilka lat po upadku komunizmu obrzed ten przyjmowato ok. 100
tys. mlodych Niemcow, dlatego stowarzyszenie zajmujgce si¢ jego organizacja
reklamowato si¢ w nastepujacy sposob: ,,Wesele mozesz mie¢ kilka razy. Ju-
gendweihe masz tylko raz. Chetnie ci pomozemy”3,

W ten komercyjny nurt duszpasterstwa wpisuja si¢ koncerny handlowe
oferujace specjalne wyroby na prezenty z okazji chrztu, Pierwszej Komunii
Swietej, czy $lubu. W oparciu o prawa rynku takze zaktady pogrzebowe wy-
chodza naprzeciw z ,,duzym wyborem trumien”. W tym kontekscie nie dziwi
juz nieco sarkastyczne stwierdzenie, ze frank szwajcarski gwarantuje bardziej
wierno$¢ matzenska niz przysiega malzenska Kosciele. Stusznie zauwaza w tym
kontekscie H.D. Schorege, ze dzisiaj trzeba juz mowi¢ o tzw. ,,czterokotowych
chrzescijanach” (Vierrdderchristen). To tacy wierni, ktorzy od Kosciota nie
oczekuja juz nic wiecej jak tylko ,,sakralnych ustug”. Korzystaja z tych ustug
wiasnie na ,,czterech kotkach”. Do chrztu jadg wozkiem dziecigcym, limuzyna
do bierzmowania, bryczkg konng do §lubu i w koncu pewnego dnia takze czte-
rokotowym karawanem sa wiezieni do grobu. Ponadto sg tylko sporadycznie,
w razie potrzeby — tylko na czterech kotkach — w drodze do kochanego Boga,
ktory zawsze jest dobry dla u$wietnienia prywatnych rodzinnych uroczystosci,
ktory jest jak kelner na skiniecie reki i ktory ustuznie powinien odejs¢, skoro
tylko spetil swoja postuge, az do tego momentu, kiedy znow bedzie potrzebna
jego postuga®. Ze wzgledu na fakt, ze wierni wspotczesnie sg przyzwyczajeni
do swoich praw konsumenckich duszpasterstwo jest niejako zmuszone mieé

31 M. DRroBINsKI, Bricht die Kirche auf? Nachfrage aus der Aussenperspektive, ,,Diakonia”
(2004), nr 5, s. 337.

32 ], WANKE, Lasst uns das Licht auf den Leuchter stellen, s. 106.

33 Tamze, s. 107.

34 G. NACHWEI, Seht ihr es denn nicht? Neues bricht auf im Osten Deutschlands, s. 317.

35 H.D. SCHOREGE, Sind die Kirchen noch zu retten?, s. 173.
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charakter ofertowy. Zgodnie z nim, Kosciot musi si¢ liczy¢ z prawami rynku
i przedstawia¢ wiernym mozliwie szeroko asortyment duszpasterski, majac
swiadomos¢, ze ta oferta moze zosta¢ odrzucona, ale tez z nadziejg, ze mozliwie
wielu uczyni tak, jak owa kobieta cierpigca na krwotok — podejdzie z tytu 1 do-
tknie si¢ fredzli Jezusowego plaszcza (por. Mt 9,20)%.

2. Pastoralne priorytety w dobie nowych wyzwan

Po upadku komunizmu i odzyskaniu wolno$ci przez spoteczenstwa Europy
Wschodniej diametralnie zmienity si¢ warunki wypelniania postugi duszpaster-
skiej. Otwarly si¢ nowe perspektywy, ale jednoczesnie na horyzoncie da si¢ za-
uwazy¢ nadchodzace problemy i wyzwania. Krajobraz pracy duszpasterskiej
jest dzisiaj zupelnie inny niz miato miejsce w poprzednim systemie. Z tej racji
uzasadnione wydaje si¢ by¢ pytanie o sposob prowadzenia duszpasterstwa w tak
zmienionym kontekscie spotecznym zycia eklezjalnego.

Probe odpowiedzi na tak sformutowane pytanie dat niemiecki teolog Karl-
Heinz Ducke (f 2011), ktory jest autorem trafnego powiedzenia przedstawiajgce-
go roznice migdzy duszpasterstwem w dobie komunizmu i po jego upadku oraz
swoiste] wymiany do$wiadczen pomigdzy Kosciolem na Wschodzie i na Zacho-
dzie. Jego zdaniem dziatania podejmowane przez Kosciot w nowej, postsocjali-
stycznej rzeczywisto$ci spolecznej mozna odda¢ nastgpujacym poréwnaniem:
,»My tutaj, na Wschodzie, nie mieliSmy srebrnych sztuécéw, tylko takie zwykte
z aluminium, ale ruchy przy jedzeniu — te byly takie same!”*’. Pod wieloma
wzgledami to ciekawe poréwnanie opisuje tez tendencje eklezjalne charaktery-
styczne dla postugi duszpasterskiej w Europie Wschodniej, w tym takze w Polsce.

Zmiana kontekstu pracy duszpasterskiej po upadku komunizmu oznacza
przede wszystkim zmiang owych sztuécow — Srodkow 1 mozliwosci przekazywa-
nia Dobrej Nowiny. Dzisiaj Koscioét ma nie tylko dostep do srodkdéw masowego
przekazu, ale dysponuje tez wtasnymi mediami. Przed Kos$ciolem otwarly si¢ tez
mozliwo$ci katechizowania w szkole i studiowania teologii na uniwersytetach.
Duszpasterze docieraja ze swoja postuga do chorych i do wigzniow, sg obecni
w wojsku, na wyzszych uczelniach, wsréd sportowcow, politykow, aktorow
i dziennikarzy. Takze praca charytatywna Kosciota doczekata si¢ swojego zalega-
lizowania i moze by¢ realizowana w strukturach Kosciota. W tym sensie Kosciot
po upadku komunizmu dostat niejako do rgk owe srebrne sztucce.

Nie zmienita si¢ natomiast tre$¢ przekazu, bo przeciez Chrystusowe or¢dzie
i sam ,,Jezus Chrystus wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki” (Hbr 13,8). Nie
zmalaly tez potrzeby ludzi czekajacych na pomoc Kosciota i szukajacych Boga,
pozostaly takie same lub sg nawet — ze wzgledu na burzliwie zmiany cywiliza-
cyjne — jeszcze wigksze. Dlatego zgodnie ze sugestia K.H. Ducke, takze ruchy

3 J. WANKE, Lasst uns das Licht auf den Leuchter stellen, s. 74-75.
87 TENZE, Der theologische Beitrag Erfurts fiir den Weg der katholischen Kirche im Osten
Deutschlands, ,,Theologie der Gegenwart” 55 (2012) s. 154-155.
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Kosciota powinny pozosta¢ takie same. Te podstawowe akty Ko$ciota, swoiste
ruchy, jakie Kosciot wykonuje od stuleci, to: przyjmowanie, wielbienie Boga oraz
dzielenie si¢ tym, co si¢ otrzymato. Przyjmowanie, uwielbienie i dzielenie si¢ — te
trzy podstawowe akty KoSciota w szczegolny sposob wyrazaja przymioty Boga.
Przyjmowanie stowa, a potem takze przepowiadanie go w Kosciele jest zoriento-
wane na prawde Boga, liturgia Kosciota $wigtuje pickno Boga, a diakonia Ko-
$ciota pozwala rozbtysng¢ dobroci Boga®.

Kosciot musi takze w nowej rzeczywistosci po upadku komunizmu wykony-
waé swoje podstawowe ruchy, jakimi sg: martyria, liturgia i diakonia oraz wyply-
wajaca z nich koinonia. Tak samo jak w muzyce pojawia si¢ straszliwy dysonans,
gdy z akordu wypadnie jeden dzwigk, tak samo dzieje si¢ w duszpasterstwie, gdy
wypadnie chocby tylko jeden z trzech podstawowych elementow misji Kosciota.
Troska Kosciota o nalezyte wykonywanie tych podstawowych ruchéw wymaga od
duszpasterzy w pewnym sensie nowej mentalnosci, ktora wyraza si¢ w znanym
powiedzeniu przypisywanym Tertulianowi, ze przydomkiem, a nawet swoistym
drugim imieniem Chrystusa jest prawda, a nie tylko zwykle przyzwyczajenie®.

W tym sensie duszpasterstwo potrzebuje dzisiaj — na progu XXI w. zmiany
perspektywy patrzenia i powinno bardziej niz dotad uwzglednia¢ radosci i leki,
nadzieje 1 cierpienia szczegolnie tych, ktorym odebrano prawo do godnego zy-
cia. Za takim charakterem duszpasterstwa opowiada si¢ P.M. Zulehner, stawia-
jac postulat ,,duszpasterstwa mitosiernego™®. Trzeba zatem uczyni¢ wszystko,
aby troska o cztowieka, o jego godnos¢ zostaty potraktowane jako naczelna de-
wiza duszpasterstwa. Kosciot, ktory jest blisko czlowieka i swoj porzadek dnia
ustala z uwzglednieniem potrzeb ludzi, moze ufaé, ze bedzie blisko Jezusa
Chrystusa i przez Niego, w Nim i z Nim bedzie u Boga. Tak ,,uziemione” i jed-
nocze$nie wizjonerskie duszpasterstwo nie musi mie¢ obaw o swojg przy-
szto$¢*. Postulat duszpasterstwa mitosiernego nie oznacza bynajmniej potrzeby
wprowadzania do postugi duszpasterskiej Kosciota czego$ zupetnie nowego, ale
potrzebe nowego podejscia do cztowieka. Kard. W. Kasper twierdzi, ze w dobie
przetomu w Kosciele i jego duszpasterstwie dominowa¢ powinna sprawdzona
juz zasada: non nova, sed noviter®?,

Na progu trzeciego tysiaclecia Ko$ciot musi ponadto stara¢ sie odzyskac
swoja duszpasterskg kompetencj¢ dla symboli i znakdéw, ktorg utracit na rzecz
swiata reklamy, sportu, czgsciowo takze polityki. Wspotczesne duszpasterstwo
musi budzi¢ wigcej ciekawosci u adresatow. Dlatego stuszne jest pytanie o to,
czy programy duszpasterskie Ko$ciota uwzgledniajg potrzeby wiernych, szcze-

% K. KocH, Die Kirche Gottes. Gemeinschaft im Geheimnis des Glaubens, Augsburg 2007,
s. 154.

39 Por. W. KASPER, Bewahren oder Verdndern?, W. U. STRUPPE, J. WEISMAYER (red.), Off-
nung zum Heute. Die Kirche nach dem Konzil, Innsbruck 1991, s. 131.

40 P,M. ZULEHNER, Bdg jest wiekszy od naszego serca. Teologia i duszpasterstwo milosier-
dzia, t1. J. Serafin, Krakow 2010.

41 N. METTE, Auf der Suche nach pastoralen Neuaufbriichen, ,,Diakonia” 5 (2004), s. 346.

42 \\. KASPER, Bewahren oder Verdndern?, s. 123.
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gblnie ludzi mlodych®®. Problemem wspodtczesnego duszpasterstwa jest tez pe-
wien brak wizji. Wizja jest bowiem zrodlem pewnego nowego zapalu duszpa-
sterskiego. Gdzie bowiem brakuje takiej dajacej nowy zapal duszpasterski wizji,
tam postuga pastoralna ogranicza si¢ czesto jedynie do latania dziur*,

Kosciot w nowych czasach musi si¢ wystrzega¢ pokusy przesadnej troski
0 duszpasterski sukces, ktora moze prowadzi¢ do tragicznego w skutkach po-
mylenia prawdziwe]j teologii z technologia zdobywania wspolpracownikow
i nowych wiernych dla Kosciota®. Zgubnym bytoby bowiem zastgpienie paster-
stwa dusz (Seelsorge) pasterstwem czy troskg o liczby (Zahl-Sorge). Ta gra
stow oddaje Scieranie si¢ dwoch koncepcji duszpasterstwa sakramentalnego —
jednej, odwolujacej sie¢ do tradycji Kosciota ludowego, i drugiej, bazujacej na
swiadomej decyzji skorzystania z postugi sakramentalnej Kos$ciota. O ile pierw-
sza koncepcja jest ukierunkowana na mozliwie duzg liczbe przystepujacych do
sakramentow (Zahl-Seelsorge), o tyle druga koncentruje si¢ na bardziej §wia-
domym korzystaniu z daréw zbawienia (Heil-Seelsorge), kosztem nawet mniej-
szej liczby przystepujacych do sakramentow. Przy zbytnim forsowaniu koncep-
cji Kosciota ludowego duszpasterstwo stawatoby si¢ antykwaryczne, a przy catko-
witym jej odrzuceniu przypominatoby wtedy zwykty butik z modna odzieza*.

Mimo ze w dobie kryzysu zycia eklezjalnego i kryzysu wiary w parafial-
nych kartotekach mnozg si¢ ,,pastoralne trupy”*’, Ko$ciotowi nie powinno cho-
dzi¢ gtéwnie o liczby. Wigkszo$¢ nie moze bowiem stanowi¢ jedynego kryte-
rium chrzescijanstwa®, Trzeba mie¢ $wiadomo$é, Zze nie ma nawrdceh na za-
moéwienie czy rozkaz, ze nie da si¢ ich ,,produkowacé” i ze s one domeng Boga.
Mimo to duszpasterzom nie wolno zatamywac rak, nic nie robi¢ w tej kwestii
i czeka¢ na cudowne ,rozmnozenie chrze$cijan™®®. Wspdlnota chrze$cijanska
ma stac si¢ solg ziemi, a s6l — jak zauwaza E. Jiingel — nie jest produktem spo-
zywezym, ktory jada si¢ bez niczego. Trzeba ja jedynie doda¢ do innych po-
traw. Taki wydaje si¢ tez by¢ sens duszpasterstwa Kosciota — troska o zakwa-
szanie wspolczesnego spoteczenstwa®®. W tonie chrzescijanstwa potrzeba dzi-
siaj zdolnoéci do tworzenia zaczynu (Sauerteigbildung)®. Kosciét musi sie
zatem stara¢ by¢ zaczynem, nie bedac jednoczes$nie zbyt kwasnym.

43 C. Rocowskl, Die Zukunft der Religion im sich vereinigenden Europa aus polnischer
Sicht, ,,Bibel und Liturgie in kulturellen Rdumen” (2004), nr 2, s. 127.

4 N. METTE, Auf der Suche nach pastoralen Neuaufbriichen, s. 347.

45 J. FISCHER, Uber das Gottvorkommen in der heutigen Kirche, w. M. ALBUS, P.M. Zu-
LEHNER (red.), Nur der Geist macht lebendig. Zur Lage der Kirche in Deutschland nach 20 Jah-
ren Konzil und 10 Jahren Synode, Mainz 1985, s. 35.

46K . KocH, Die Kirche Gottes, s. 220-221.

47 H.D. ScHOREGE, Sind die Kirchen noch zu retten?, s. 173.

48 M. DroBINSKI, Bricht die Kirche auf? Nachfrage aus der Aussenperspektive, s. 337.

49 ], WANKE, Lasst uns das Licht auf den Leuchter stellen, s. 100.

50 G. NAcHWEI, Seht ihr es denn nicht? Neues bricht auf im Osten Deutschlands, s. 319.

51 J. WANKE, Lasst uns das Licht auf den Leuchter stellen, s. 16.
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Zakonczenie

Probujac podsumowaé te naznaczona kryzysem trudng sytuacje duszpa-
sterstwa postsocjalistycznego, warto chyba postuzy¢ si¢ wymownym obrazem,
jaki przedstawil M. Fiirst. Porownat on t¢ kryzysowa sytuacje z workiem
Z pszenicg, ktory jest wprawdzie mocno zawigzany u gory, ale u samego dotu
ma liczne dziury, przez ktoére wysypuja si¢ cenne ziarna pszeniczne. W tej sytu-
acji mozliwe sg tylko dwa wyjscia. Pierwsze z nich ma charakter defensywny
i sprowadza si¢ do tego, ze probuje si¢ coraz mocniej zaciskaé petle w gornej
czesci worka, co, niestety, nie stanowi zadnego skutecznego rozwigzania tego
problemu. Drugim, bardziej rozsadnym rozwigzaniem wydaja si¢ by¢ starania
podjete w celu uzyznienia gleby, do ktorej wpadaja ziarna wysypujace si¢
z worka, by mogly si¢ w tej glebie zakorzeni¢ i przynies¢ w przysztosci obfity
plon®2, Opierajac na tym obrazie M. Fiirsta, trzeba dostrzega¢ rowniez w dusz-
pasterstwie po upadku komunizmu nie tylko potrzebe rygorystycznego zaciska-
nia petli, ale tez gotowos$¢ do podjecia troski o urodzajnos¢ gleby, aby wpadaja-
ce do niej ziarna pastoralnej postugi Kosciota mogly przynies¢ stokrotny plon.
Dlatego dzisiaj trzeba bardziej wierzy¢ w moc duchowego oddziatywania niz
kolekcjonowa¢ informacje na temat parametréw chemicznych piasku z pustyni
wspobtczesnej cywilizacji®®.

Nie nalezy traci¢ nadziei na powodzenie staran duszpasterskich Kosciota takze
we wspolczesnych, trudnych czasach, bo w czasie, kiedy ziemia spoteczenstwa jest
w dobie przelomu tak gruntownie przeorywana, takze dla Kosciota pojawiajg si¢
nowe sytuacje owocnego zasiewu®. Trzeba mie¢ pastoralng cierpliwo$¢ i $wiado-
mos$¢ pewnego przesunigcia czasu (Ungleichzeitigkeit) obowigzujacego w duszpa-
sterstwie oraz wiedzie¢, ze chrze$cijanstwo jest w pewnym sensie — jak to si¢ zwy-
kto okresla¢ — ciagle ,,nie na czasie”. W tym kontekscie warto odwotaé si¢ do bp.
Wanke, ktory méwiac o potrzebie duszpasterskiej cierpliwosci, nawigzuje do przy-
gotowan czotowych sportowcow do walki o medale olimpijskie. Medale zimowej
olimpiady sg przygotowywane jeszcze w lecie®. Jeszcze dosadnej wyraza sie t¢ na-
dzieje w porownaniu, ze w zimie wykuwa sig¢ letnie medale olimpijskie. A jak pisze
z otuchg LF. Gorres — rowniez w zimie ro$nie chleb®. Nie ulega watpliwosci, ze
tzw. ,,postmodernizm” buduje tyle samo mostéw do Ewangelii, co i przeszkod na
drodze do niej. Taki proces dat si¢ zauwazy¢ juz w dobie komunizmu, ktory
Z jednej strony przeszkadzat w drodze do Kosciota, a z drugiej — sktaniat ludzi do
pytan i cigglego poszukiwania prawdy. Dlaczego zatem teraz miatoby by¢ catkiem

52\W. FURsT, Plidoyer fiir formschépferische Initiativen und einen Tutiorismus des Wagnis-
ses im pastoralen Handeln der Kirche, w: H.J. BECKERS, A. WITTRAHM (red.), Wertewandel.
Wandel der Lebensformen und Pastoral, Monchengladbach 1993, s. 128.

53 ). ZycINski, Sacrum i kultura, dz. cyt., s. 27.

54 J. WANKE, Lasst uns das Licht auf den Leuchter stellen, s. 13.

55 Tamze, s. 43.

56 |.F. GORRES, Im Winter wiichst das Brot. Sechs Versuche iiber die Kirche, Einsiedeln 1973.
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inaczej? Nie ma przeciez tylko burzenia tego, co koscielne, jest takze przebu-
dowa Kosciota i przebudowa duszpasterstwa, a w konsekwencji tego tu i owdzie
otwierajg si¢ nowe perspektywy®’.

Taka nowa perspektywe dla wspotczesnego duszpasterstwa Kosciota otwo-
rzyt takze papiez Benedykt XVI, ktéry postulowal przywrocenie praktykowa-
nego jeszcze w czasach Jezusa tzw. ,,dziedzinca pogan”. W ten sposob Kosciot
moze pokaza¢, ze mysli z troska ,,0 osobach znajacych Boga — jesli tak mozna
powiedzie¢ — tylko z oddali; o osobach, ktorych nie zadowalali ich bogowie, ob-
rzedy 1 mity, pragnety one bowiem Czystego i Wielkiego, cho¢ Bog pozostawat
dla nich «Nieznanym Bogiem» (por. Dz 17,23) (...). Uwazam, ze Kosciot —
moéwil dalej Benedykt — powinien rowniez dzisiaj otworzy¢ swego rodzaju
«dziedziniec pogan», gdzie beda mogli w jaki§ sposdb zblizy¢ si¢ do Boga lu-
dzie, ktorzy Go nie znajg, zanim znajda droge do Jego tajemnicy, ktorej stuzy
zycie wewngtrzne Kosciota™®. Koéciotowi i wszystkim wierzagcym ,,musi tez
leze¢ na sercu los ludzi, ktorzy okreslaja si¢ jako agnostycy czy ateiSci. By¢
moze budzi w nich Igk méwienie o nowej ewangelizacji, jakby oznaczato to, ze
musza si¢ sta¢ przedmiotem misji. Jednakze kwestia Boga pozostaje aktualna
rowniez dla nich™®. To wezwanie Benedykta do ciaglego poszukiwania przez
Kosciol nowych ,,dziedzincow pogan” stanowi imperatyw do tworzenia prze-
strzeni spolecznych, ktore zostaly wykreowane przez nowe media i stajg si¢ coraz
bardziej popularne. W tym kontekScie praca duszpasterska oznacza wytyczanie
drog dla gloszenia Ewangelii w tych nowych, nieznanych wczeéniej, miejscach
spotkania, takze z niewierzacymi.

Pastoral ministry in the context of paradigms
of the time of breakthrough

The contemporary Church is facing the task to spread faith into post-
socialist and postmodernist epochs. The present context of the activity of the
Church is not conducive to its pastoral ministry. The Church is involved in
many relationships and the contemporary society is marked by esotericism and
the desire to experience something completely new. The appeal of Benedict
XVI, addressed to the Church, to continuously search for new “pagans’ court-
yards” constitutes the imperative to create new places of meeting non-believers.

57 J. WANKE, Lasst uns das Licht auf den Leuchter stellen, s. 73-74.

% BENEDYKT XVI, Przeméwienie do Kurii Rzymskiej z 21 grudnia 2009, AAS 102 (2010),
s. 40.

5 Tamze.






Marek Fiatkowski OFMConv*
Wydzial Teologii
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

FORMACJA LUDZKA KATOLIKOW SWIECKICH.
WYBRANE ZAGADNIENIA

Istotnym wymiarem formacji chrze$cijanskiej katolikow $wieckich jest
formacja ludzka®. Nauczanie Ko$ciola wspotczesnego uwaza ja za wyjatkowo
wazng w dzisiejszym S$wiecie i traktuje jako fundament integralnej formacji
(zob. PDV 43, por. DFK 11)2. Trudno jednak odnalez¢é w dokumentach Kosciota
scisly definicj¢ formacji ludzkiej. Znajdziemy w nich raczej oméwienia jej ele-
mentow, aspektow oraz podkreslenie jej roli w caloksztalcie procesu formacji®.

Wedtug Jana Pawta II, wychowanie stuzy ,,ucztowieczaniu” ludzi. Jest to
zatem proces uczenia si¢ bycia cztowiekiem. Dokonuje si¢ on od pierwszej
chwili zycia w tonie matki i od niego zalezy przysztos¢ osoby i calej ludzkosci.
Tak rozumiana formacja jest praca nad samym cztowiekiem, czyli wychowa-
niem do petni cztowieczenstwa, ktore winno harmonijnie rozwija¢ wszystkie je-
go zdolnosci, majac na wzgledzie zamyst Stworcy, jaki nosi w sobie, bedac osoba
stworzong na obraz i podobienstwo Boze. Czlowiek wezwany jest do wzrasta-
nia w cztowieczefistwie ze $wiadomoscig tego, kim jest i kim by¢ powinien®,

* Marek Fiatkowski OFMConv — dr hab. teologii pastoralnej; kierownik Katedry Teologii
Pastoralnej w Instytucie Teologii Pastoralnej i Katechetyki KUL; przetozony klasztoru francisz-
kanow — domu studiow bt. Jana Dunsa Szkota w Lublinie. W badaniach naukowych koncentruja
sie na zagadnieniach relacji Kosciola i $wiata, obecnosci chrze$cijan w zyciu spoteczno-politycz-
nym, duszpasterstwie nadzwyczajnym, teologii i problemach rodziny oraz na teologii i formach
aktywizacji laikatu w Koéciele i $wiecie. Autor ksigzki Formacja chrzescijanska katolikow
Swieckich w $wietle nauczania Kosciola wspoiczesnego. Studium teologicznopoastoralne (Lublin
2010), kilkudziesigciu artykutlow z zakresu teologii pastoralnej, recenzji, sprawozdan, haset
i biograméw leksykalnych oraz wspotredaktor Leksykonu teologii pastoralnej (Lublin 2006).

! Bliskoznacznym z formacjg jest termin ,,wychowanie”. Wedlug S. Dziekonskiego, doku-
menty Kosciota zaréwno przed Soborem Watykanskim II jak i po Soborze uzywaja pojeé ,,forma-
cja”, ,,wychowanie”, ,ksztaltowanie” zamiennie. Podobnie tez bgda one stosowane w niniejszym
opracowaniu. Por. S. DZIEKONSKI, Formacja chrzescijanska dziecka w rodzinie w nauczaniu Ko-
sciota od Leona XIII do Jana Pawfa II, Warszawa 2006, s. 21-22.

2 Por. KONGREGACJA DO SPRAW DUCHOWIENSTWA, Dyrektorium o postudze i Zyciu kapta-
now, Tarnow 1995, nr 75; H. MUSZYNSKI, Istotne wymiary formacji kaptanskiej, ,,Ateneum Ka-
ptanskie” 85 (1993), nr 504, s. 239-240.

3 K. DYREK, Formacja ludzka do kaptaristwa, Krakéw 1999, s. 53, 57. Por. F. MARCHISANO,
1l decreto conciliare Optatam totius e la Congregazione per [’Educazione Cattolica,
»Seminarium” 24 (1984), nr 4, s. 439-467.

4JAN PAWEL I, Przysztosé czlowieka to sam czlowiek, w: J. Zukowicz (red.), Rodzina
W nauczaniu Jana Pawla II. Antologia wypowiedzi, Krakow 1990, s. 91. Por. A. RyNIO, Jana
Pawla Il wizja wychowania, W: TAZ (red.), Pedagogika katolicka. Zagadnienia wybrane, Stalowa
Wola 1999, s. 264-265.
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Poszukujac odpowiedzi na pytanie, na czym polega i w czym si¢ przejawia
formacja ludzka katolikow $wieckich®, omowione zostang nastepujace zagad-
nienia: ksztalttowanie postawy dialogu, wychowanie do mitosci i wychowanie
moralne. Stanowig one niezb¢dne sktadniki catego procesu formacji ludzkiej.

1. Ksztaltowanie postawy dialogu

Formacja ludzka katolikow §wieckich wyraza si¢ w ksztattowaniu odpo-
wiednich relacji z innymi. Dzigki niej wierzacy powinni uczy¢ si¢ wspotpraco-
wac z ludzmi, czu¢ si¢ odpowiedzialnymi za drugiego czlowieka, rezygnowac
ze swojego egoizmu na rzecz wspotpracy i dobra blizniego. Wymaga to rozwi-
jania wrazliwosci, dobroci, wspotczucia i zainteresowania problemami innych
0s6b. Elementem takiej formacji jest rdwniez zdolno$¢ do utrzymywania brater-
skich, petnych szacunku i zyczliwo$ci kontaktéw z ludzmi. Dojrzaty chrzescija-
nin musi by¢ bowiem zdolny do dostrzegania w drugim cztowieku oblicza Boga
i traktowania go tak, jak traktowatby go Chrystus. Taka postawa stanowi row-
niez $wiadectwo autentycznego zycia chrzescijanskiego, zgodnego z przykaza-
niem mito$ci Boga i blizniego®.

Ksztaltowanie relacji migdzyosobowych, bedace istotnym elementem for-
macji ludzkiej katolikow §wieckich, opiera si¢ na dialogu. Jest on zyczliwym
i tworczym spotkaniem osob, inspirowanym poszukiwaniem prawdy i auten-
tycznej mitosci. Chodzi tu o osiagnigcie zrozumienia tego, co mysli i czym zyje
druga osoba, co prowadzi do pewnego zbliZzenia w rozumieniu $wiata i wtasci-
wego sposobu zycia 0s6b podejmujacych dialog. Wedlug J. Wala, jest on pro-
cesem wzajemnej wymiany my$li, dawania $§wiadectwa i komunikacji mitosci,
zachodzacym w trakcie interpersonalnego spotkania ludzi prawego umystu, do-
brej woli 1 szczerych uczué¢. Stuzy on odkrywaniu prawdy, obronie warto$ci

5 Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium Soboru Watykanskiego II okresla katolikow
swieckich jako ,,wszystkich wiernych, ktdrzy nie sg cztonkami stanu duchownego i stanu zakon-
nego prawnie ustanowionego w Kosciele. Sg to wierni, ktorzy wcieleni przez chrzest w Chrystu-
sa, ustanowieni jako Lud Bozy, stawszy si¢ na swdj sposob uczestnikami kaptanskiej, prorockiej
i krolewskiej misji Chrystusa, sprawuja wiasciwe catemu ludowi chrze$cijaniskiemu postannictwo
w Kosciele 1 $wiecie” (KK 31). Specyficzng whasciwoscig laikow jest ich $wiecki charakter. Sg
oni wezwani i1 przeznaczeni do oddawania czci Bogu przez uzywanie rzeczy doczesnych oraz
wspottworzenie postgpu spoteczenstwa. Mowiac o katolikach $swieckich, bedziemy mieli na uwa-
dze soborowe rozumienie tego terminu uzupeklione pdzniej przez nauczanie Kosciota okresu po-
soborowego, za$ takie okreslenia jak ,$wieccy”, ,laikat”, ,chrzescijanie”, ,,wierzacy”, ,,wierni
$wieccy” itp. bedziemy uzywaé zamiennie. Por. E. WERON, Laikat, w: R. KamiNski, W. PRzYGo-
DA, M. FiaLkowski (red.), Leksykon teologii pastoralnej, Lublin 2006, s. 418-422.

6 K. DYREK, Formacja ludzka do kaplanstwa, Krakow 1999, s. 82-85. Por. M. FIALKOWSK],
Formacja chrzescijanska katolikow Swieckich w swietle nauczania Kosciola wspoiczesnego. Stu-
dium teologicznopastoralne, Lublin 2010, s. 251-254.
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ogolnoludzkich oraz poszukiwaniu mozliwosci wspolpracy w realizacji dobra
wspolnego, integralnego rozwoju osoby ludzkiej i budowaniu wspolnoty’.

W coraz bardziej pluralistycznym $wiecie dialog staje si¢ narzedziem
ksztattujacym wlasciwe zycie spoteczne oraz poszukiwanie prawdy o czlowie-
ku. Ludzie odczuwaja potrzebg autentycznego spotkania z innymi, gdyz dyna-
miczne procesy industrializacji, urbanizacji i rewolucji technicznej powoduja
wyobcowanie psychiczne poszczegdlnych osob, ktore prowadzi do apatii, izola-
¢ji 1 syndromu samotnos$ci w thumie. Osamotniony i anonimowy czlowiek teskni
za prawdziwym dialogiem, ktory jest cecha spoteczenstw pluralistycznych.
W sytuacji pewnego zagubienia moralnego i relatywizmu rysuje si¢ pilna po-
trzeba poszukiwania tego, co ludzi taczy?®.

Konieczne jest zatem takie uksztattowanie cztowieka, aby potrafit on pra-
widltowo funkcjonowaé w spoteczenstwie wielokulturowym. Wysitek ten zmie-
rza do budowania spolecznosci ludzi gotowych do dialogu poszukujacego
prawdy, czego konsekwencja jest spoteczne wspotdziatanie. Dzigki temu ksztat-
tuja si¢ okreslone postawy etyczne umozliwiajace wilasciwe funkcjonowanie
cztowieka w rzeczywistosci spolecznej, w ktorej realizuje on swoj ostateczny
cel. Dialog wymaga ksztaltowania odpowiednich predyspozycji moralnych, ta-
kich jak prawos¢ umystu i dobra wola, kompetencja, uczciwos¢, prawdomow-
no$¢, szczerose, cierpliwos¢, roztropnosé, rzetelnosé, delikatno$¢ itp. Formacja
do dialogu musi wyakcentowa¢ uznanie godnos$ci i wolnosci kazdego cztowie-
ka, ktéry ma prawo do posiadania i wyrazania wlasnych pogladow, nawet
obiektywnie btednych®.

Pomimo tego, ze dialog jest trudny i nierzadko zwiazany z ryzykiem, wy-
daje si¢ on niezbgdny do normalnego funkcjonowania zaréwno poszczegdlnych
0s0b jak 1 wspdlnot. Wedlug Pawla VI, nalezy go zaliczy¢ do najwigkszych
osiagnie¢ ludzkiej kultury, poniewaz stanowi narzedzie duchowego jednoczenia
ludzi. Ponadto jest wazng metodg dziatania Kos$ciota w petnieniu jego apostol-
skiej misji (ES 66, 81). Koscidt jest z natury swojej wspdlnotg dialogiczna,
w obrebie ktorej dokonuje si¢ dialog Boga z cztowiekiem i czlowieka z Bo-
giem. Nalezy go zatem uznaé za podstawowe narz¢dzie wewnetrznej komuni-
kacji w Kosciele, jak i relacji wspdlnoty wierzacych ze §wiatem wspolczesnym.
Sobdr Watykanski I zacheca Kosciol do nawigzania dialogu z calym $wiatem,
ktérego podstawsg jest godnos¢ osoby ludzkiej, wspolnotowa natura cztowieka
oraz jego tworcza aktywno$¢ (por. KDK 40; DM 12)%°.

" Rola dialogu w zyciu Kosciota, w: R. KAMINSKI, W. PRzYGODA, M. FIaLKOWSKI (red.),
Leksykon teologii pastoralnej, s. 188-190; por. A.J. NOWAK, Dojrzalos¢ chrzescijariska wyrazem wol-
nosci wewnetrznej, W: TENZE, W. SLOMKA (red.), Dojrzalos¢ chrzescijanska, Lublin 1994, s. 209-210.

8 J. BAGrRowIcz, Wychowanie do dialogu i tolerancji, w: C. Rocowski (red.), Leksykon pe-
dagogiki religii. Warszawa 2007, s. 849.

9 J. WAL, Vademecum dialogu, Krakow 1998, s. 45-92.

10 Por. M. FIALKOWSKI, Stosunek Kosciola do swiata, w: R. KAMINSKI (red.), Teologia pa-
storalna, t. I: Teologia pastoralna fundamentalna, Lublin 2000, s. 259.
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Nastepstwem postawy dialogu jest tolerancja, ktora jest niezbedna w pro-
cesie budowania i funkcjonowania spoteczenstwa demokratycznego. Tolerancja
jest postawa moralng oznaczajaca znoszenie odmiennych pogladow, przekonan
czy zachowan w relacjach miedzyosobowych, miedzygrupowych i makrospo-
lecznych. Tolerancja dla odmiennych pogladéw czy zachowan nie oznacza ani
zgody, ani obojetnosci na ich btedny charakter. Istotnym motywem jest tutaj
milo$¢, zarGwno prawdy, jak i blizniego™.

Nieodzownym warunkiem postawy tolerancji jest szacunek dla godnos$ci
cztowieka, gdyz tolerancja odnosi si¢ przede wszystkim do osob, a dopiero
w drugiej kolejnosci do uznawanych przez nich pogladéw. Nalezy zatem od-
rozni¢ istote ludzka od jej stanowiska w jakiej§ sprawie, nie zapominajac, ze
osobie zawsze nalezy si¢ afirmacja i szacunek. Prowadzac dialog z drugim
cztowiekiem, nie tylko wyraza si¢ szacunek dla jego godnosci, ale przez wy-
miane argumentéw ksztattuje sie¢ wlasny osad rzeczywistosci, przy réwnocze-
snym poszanowaniu dla odmienno$ci innych. Jest to wazne zwtaszcza w spo-
tkaniu z r6znymi zjawiskami kulturowymi, §wiatopogladami, z ktérymi stykaja
sie katolicy $wieccy we wspotczesnym, pluralistycznym $wiecie?.

Ksztaltowanie postawy tolerancji powinno takze ukazywac jej granice.
Szczegoblnie wazne jest zwrocenie uwagi na prawde, ktorej odrzucenie czy za-
falszowanie prowadzi do postaw nietolerancyjnych. Ponadto wyrazng bariere
stanowi wspominana juz godnos$¢ osoby ludzkiej, czego konsekwencja jest brak
tolerancji dla pogladoéw i zachowan godzacych w t¢ warto$¢ i prawa cztowieka.
Nie jest takze uprawniona tolerancja niszczgca dobro wspolne spotecznosci
ludzkiej, ktora bytaby przyzwoleniem na patologie spoteczne, naruszajace po-
rzadek moralny*®.

Formacja katolikow $wieckich do postawy dialogu opiera si¢ na dojrzato-
sci uczuciowej. Emocje 1 uprzedzenia emocjonalnie moga bowiem ograniczaé
zdolno$¢ obiektywnej oceny $wiata, niezaleznos¢ od opinii i presji srodowiska
i prowadzi¢ do btedow w mysleniu i ocenianiu. Uczuciowo$¢ zajmuje wazne
miejsce w zyciu kazdego cztowieka. Realizuje on siebie samego przez relacje
zZinnymi i wyraza to wlasnie za posrednictwem wtasnej uczuciowosci. Do-
swiadczenie uczu¢ oraz ich wyrazanie wzbogaca go o przezycia gteboko ludz-
kie i pozwala zblizy¢ si¢ nie tylko do innych osob, ale takze do Boga, gdyz
uczucia odgrywaja takze wazng rol¢ w relacji cztowieka do Stworcy, bedac
konkretnym sposobem wyrazania mitoéci do Niego'*.

1S, NowosAb, Tolerancja, w: R. KamiNski, W. PRzYGODA, M. FIALKOWSKI (red.), Leksy-
kon teologii pastoralnej, s. 852.

12 Por. F. KAMPKA, Cnota tolerancji w $wietle nauczania spotecznego Kosciota, w: P. MOR-
CINIEC (red.), Ad libertatem in veritate, Opole 1996, s. 489-501.

13 M. RusEckil, Czy tolerancja jest tolerancyjna?, w: TENZE (red.), Problemy wspéiczesnego
Kosciofa, Lublin 1997, s. 164-170; Z. SARELO, Granice tolerancji, w: F. ADAMSKI (red.), Wy-
chowanie personalistyczne, Krakéw 2005, s. 247-252.

14 K. DYREK, Formacja ludzka, s. 85-86.
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Dojrzato$¢ uczuciowa rozcigga si¢ na rézne sfery ludzkiej aktywnosci,
wplywajac na relacje migdzyludzkie, podej$cie do obowigzkéw oraz oceny
I wybory cztowieka. Niedojrzatos¢ w tej dziedzinie, ktéra ma korzenie najcze-
$ciej w zranieniach emocjonalnych i braku do§wiadczenia mito§ci w rodzinie,
moze prowadzi¢ do niewlasciwych postaw i zachowan, nie majacych wiele
wspolnego z prawdziwa mitoscig. Formacja uczuciowosci ma zatem stuzy¢ po-
mocg w osiaganiu i ksztaltowaniu postawy dojrzatej mitosci, ktora polega na
catkowitym i bezinteresownym dawaniu siebie Chrystusowi i bliznim. Mozna
zatem powiedzie¢, ze wsparcie w dorastaniu do dojrzatosci uczuciowej jest wy-
nikiem wychowania do prawdziwej i odpowiedzialnej mito$ci®®.

2. Wychowanie do milosci

Mitos¢ jest podstawowym i wrodzonym powotaniem kazdej istoty ludzkiej
(FC 11). Cztowiek, jako obraz Bozy, zostatl stworzony po to, aby kocha¢. Bog,
ktory jest mitoscig wpisal w czltowieczenstwo mezczyzny i1 kobiety zdolnosé
i odpowiedzialnoéé za mito$é¢ i wspolnote'®. Zdolnosé do milosci i dazenie do
niej stanowig jedna z najglgbszych i najbardziej pierwotnych potrzeb ludzkich,
a przezywanie jej na réznych etapach rozwoju jest najbardziej powszechnym
doswiadczeniem. Mitos¢ jest forma pozytywnego ustosunkowania si¢ uczucio-
wego do kogo$ lub czego$, przy czym glebia tego odniesienia zalezy od rozwo-
ju psychicznego osoby ustosunkowujacej si¢ oraz od obiektu ustosunkowania.
Na ogo6t wyraza si¢ w upodobaniu sobie w przedmiocie mitosci i w dgzeniu do
niego, az do zjednoczenia, utozsamienia i catkowitego z nim zespolenia. Szcze-
gblnie wazna cechg tej relacji jest bezinteresownos$¢, bez ktorej nie mozna mo-
wic o prawdziwej mitosci®’.

Przykazanie mitosci Boga i blizniego wskazuje gtéwny kierunek wzrostu
cztowieka, stad formacja katolikow $wieckich jest przede wszystkim wychowa-
niem do tej wartosci. Wedlug Jana Pawla 11, czlowiek pozostaje dla siebie istotg
niezrozumialy, a jego zycie bedzie pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢
prawdziwa Mitos¢ i jezeli nie uczyni jej w jakims$ sensie swoja i nie znajdzie
W niej uczestnictwa (RH 10)8, Istnieje $cisty zwigzek migdzy mitoscig do Boga
a mitoscig do ludzi. Kto prawdziwie kocha Stworce, nie moze nie kocha¢ tych,

B K. JEZYNA, Wychowanie istotnym przestaniem nowej ewangelizacji, W: J. NAGORNY,
T. Zapykowicz (red.), Formacja moralna. Formacja sumienia, Lublin 2006, s. 157-158.

16 PAPIESKA RADA DO SPRAWA RODZINY, Ludzka piciowosé: prawda i znaczenie. Wskazania
dla wychowania w rodzinie, Lomianki 1996, nr 8; por. M. FIALKOWSKI, Formacja katolikéw do
mifosci. Wybrane zagadnienia, W: J. WALKUSZ, M. KRUPA (red.), ,, Universitati serviens”. Ksigga
pamigtkowa ku czci Ksiedza Profesora Stanistawa Wilka SDB, Lublin 2014, s. 115-123.

M. RYS, Wychowanie do mitosci, w: TAZ (red.), Autorytet prawdy. Wychowanie dzieci
i miodziezy, Warszawa 2006, s. 152, 155-156; M. GRzYWAK-KACZYNSKA, Wychowanie do mito-
Sci. Milosci trzeba sig uczy¢, w: F. ADAMSKI (red.), Wychowanie personalistyczne, s. 363.

18 Por. JAN PAWEL I, Podniescie oczy ku Jezusowi Chrystusowi. Oredzie do francuskiej
miodziezy 1.06.1980, w: TENZE, Nauczanie papieskie, t. I1l, Poznan 1985, s. 714-716.



84 WSPOLCZESNE WYZWANIA TEOLOGII PASTORALNE]

ktorych On mituje (zob. 1 J 4,19-21). Przedmiotem mitosci maja zatem by¢ wszy-
scy ludzie, ktorzy zostali odkupieni przez Chrystusa i objeci Jego dzietem mitosci®®.

Benedykt XVI nauczat, ze ,,mito$¢ miedzy m¢zczyzng i kobieta, w ktorej
ciato i dusza uczestnicza w sposob nierozerwalny i w ktérej przed istota ludzka
otwiera si¢ obietnica szcze$cia (...) wytania si¢ jako wzor mitosci w calym tego
stowa znaczeniu” (DCE 2). Milo$¢ dwojga ludzi jest szczegdlnym rodzajem
wigzi, dzigki ktorej matzenstwo staje si¢ najglebszym zjednoczeniem mezczy-
zny i kobiety. Jest stanem intensywnego zaangazowania wobec drugiego czto-
wieka, prowadzacym do glgbokiego zjednoczenia z nim i pragnienia catkowite-
go dopetnienia ze wspotmatzonkiem swego zycia®.

Formacja katolikow §wieckich musi podkresla¢ zdolno$¢ osoby do mitosci,
ktéra ma by¢ wielkoduszna na podobienstwo mitosci Boga, oraz pragna¢ dobra
drugiego cztowieka. Rodzi ona komuni¢ pomigdzy ludzmi, poniewaz dobro
drugiej osoby uwaza za wiasne. Jej konsekwencja nie jest egoistyczne szukanie
wilasnego dobra i pragnienie osobistej korzysci, lecz ubogacanie drugiej osoby,
przysparzanie jej dobra i ofiarowanie samego siebie?. Prawdziwa mito$¢ uzdal-
nia do otwarcia si¢ na drugiego czlowieka, jest darem z siebie uczynionym dru-
giemu dla jego dobra, przy réwnoczesnym uszanowaniu osobowosci i wolnosci
oraz odrzuceniu wszelkiej zaborczo$ci?,

Mitos¢ blizniego winna by¢ powszechna, czyli ogarniajaca wszystkich, nie
wylaczajac nieprzyjaciot (zob. Mt 5,44-48). Ksztaltowanie takiej postawy po-
winno uwzglednia¢ zyczliwos¢ wobec wszystkich ludzi i pragnienie czynienia
im dobra. Wynika to z poszanowania godnosci cztowieka i umozliwia akcepta-
cj¢ osoby ludzkiej, niezaleznie od jej zachowan. Milo$¢ jest bowiem nastawiona
na budowanie dobra i otwarta na przebaczenie. Poprzez nia czlowiek wychodzi
poza siebie, identyfikuje si¢ z coraz wigksza liczbg 0sob i grup ludzkich, przez co
rozwija si¢ duchowo. Z postawa tg wigze si¢ takze odpowiedzialno$¢ za siebie
i drugiego czlowieka, a jej sprawdzianem jest gotowos$¢ do poSwigcenia i ofiary?®.

Mitoé¢ obejmuje catg osobe 1 wszystkie jej sfery, dlatego waznym elemen-
tem formacji ludzkiej jest wychowanie seksualne, czyli przygotowanie do prze-
zywania plciowosci w sposdb osobowy, nie wykluczajacy szacunku i umitowa-
nia czysto$ci®. Wedtug adhortacji Familiaris consortio, stanowi ono integralng
cze$¢ wychowania do mitosci w rodzinie (FC 37). Z kolei papiez Franciszek
dodaje, ze mozna je whasciwie uja¢ i zrozumie¢ tylko w kontekscie wychowania
do wzajemnego daru z siebie (por. AL 280).

193, JasioNEK, Wychowanie moralne, Krakow 2006, s. 44.

2 M. RYS, Wychowanie do mitosci, s. 158-159.

2L Por. K. WOITYLA, Mitosé i odpowiedzialnosé, Lublin 1982, s. 88-92.

22 KONGREGACJIA DO SPRAW WYCHOWANIA, Kierunki wychowania w dziedzinie mifosci ludz-
kiej (1.11.1983), ,,Chrzescijanin w Swiecie” 16 (1984), nr 4, 94.

23 PAPIESKA RADA DO SPRAW RODZINY, Ludzka piciowosé, nr 53; M. Ry$, Wychowanie do
mifosci, s. 153-155.

2 K. JEZYNA, Wychowanie istotnym przestaniem nowej ewangelizacji, s. 156-157.
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Wychowanie seksualne, jako element formacji ludzkiej katolikéw $wiec-
Kich, jest ksztaltowaniem do dojrzatego przezywania swojej ptciowos$ci. Proces
ten wymaga roztropnego wspomagania czlowieka na poszczegolnych etapach
jego rozwoju (por. DWCH 1) w uczeniu si¢ zycia zgodnego z wlasna picig. Jest
on dhugi i skomplikowany oraz wymaga subtelnego i dtugofalowego wsparcia
wielu $rodowisk wychowujacych. Musi osiagnaé charakter samowychowania,
gdyz zycie ludzkie podlega ciaglej ewolucji, a ksztaltowanie osobowosci jest
nieustannym procesem. Odnosi si¢ to réwniez do seksualnosci, ktéra na po-
szczegblnych etapach zycia wyraza sie odmiennie®®.

Wedhug dokumentu Kongregacji do spraw Wychowania pt. Kierunki wy-
chowania w dziedzinie mitosci ludzkiej, gtownym celem przygotowania do zy-
cia seksualnego jest ,,wlasciwe poznanie natury i znaczenia seksualnosci oraz
harmonijnego i integralnego rozwoju osoby ku dojrzewaniu psychologicznemu,
a w konsekwencji pelna dojrzato$§¢ duchowa, do ktorej powotani sa wszyscy
wierzacy”. Biorgc za punkt wyjscia antropologie chrzescijanska, wychowanie
uczuciowo-seksualne winno uwzglgdnia¢ catoksztatt osoby oraz starac si¢ ta-
czy¢ elementy biologiczne, psychouczuciowe, socjalne i duchowe. Taka inte-
gracja nie jest fatwa ze wzgledu na konsekwencje grzechu pierworodnego, ktore
nosi w sobie kazdy cztowiek?.

Wychowanie seksualne winno dazy¢ do osiagniecia takiej dojrzatosci, ktora
akceptuje warto$¢ seksualnosci, wiaczajac ja w caloksztatt wartosci. Wyrazem tej
postawy jest takze zdolno$¢ do ofiary rozumianej jako otwarto$¢ na obdarowanie
drugiej osoby samym sobg i altruistyczng mito$¢. Wigze si¢ to z umiejetnoscia na-
wigzywania kontaktu z innymi, budowaniem relacji, stuzba drugiemu cztowiekowi
1 opanowaniem siebie. Tak ujete wychowanie seksualne nie moze sprowadzac si¢
do zwyklej wiedzy teoretycznej, dotyczacej dynamiki biologicznej ludzkiej plcio-
wosci. Prawdziwa formacja siega poza ramy zwyklej informacji i musi zwrocic
uwage na ksztalcenie woli, uczu¢ i emocji. Wychowanie seksualne powinno poma-
gac czlowiekowi w odkrywaniu piciowosci, traktowaniu jej jako zadanie zyciowe
oraz wezwanie do jej ksztaltowania, aby zintegrowa¢ ja z ludzkimi potrzebami,
pragnieniami, dgzeniami i wartosciami moralnymi. Nie chodzi zatem tylko
0 uswiadomienie piciowe, ale 0 ukazanie powotania do mitosci?’.

Formacja seksualna katolikoéw s$wieckich napotyka we wspolczesnym
$wiecie na rozmaite trudno$ci. Nie sprzyja jej wiele czynnikdéw, np. rozbiezno-
$ci w podejsciu do wychowania seksualnego wsrod chrzescijan, nieumiejetnosé
w przekazie problematyki tej dziedziny zycia, kryzys autorytetu rodzicoéw, pry-

% K. DYREK, Formacja ludzka, s. 89-90; S. JAsiOoNEK, Wychowanie moralne, s. 47-49. Por.
J. AUGUSTYN, Integracja seksualna. Przewodnik w poznawaniu i ksztaltowaniu wiasnej seksual-
nosci, Krakéw 1993, s. 67-71.

26 KONGREGACJA DO SPRAW WYCHOWANIA, Kierunki wychowania, nr 34, 35; J. AUGUSTYN,
Wychowanie do integracji seksualnej, Krakow 1994, s. 92-95.

27U. DubpzlAK, Postawy wobec wychowania seksualnego a hierarchia wartosci nauczycieli.
Studium teologiczno-pastoralne, Lublin 2009, s. 359.
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mitywne i wulgarne uswiadamianie przez srodowiska rowiesnicze i $rodki spo-
tecznego przekazu?®. Wedtug Jana Pawta II, wspotczesna kultura lekcewazy
ptciowos¢ ludzka, interpretuje j3 i przezywa w sposob ograniczony i zubozony,
odnoszac ja jedynie do ciala i egoistycznych przyjemnosci (FC 37). Prowadzi to
do absolutyzowania fizycznej strony seksualnosci i zagubienia jej integralnego
rozumienia?®®>. W dominujgcym dzisiaj liberalnym podejsciu pedagogicznym
ukazuje si¢ niepelny obraz ludzkiej seksualnosci, a samo wychowanie sprowa-
dza si¢ do u$wiadamiania w zakresie zachowan, majacych na celu przede
wszystkim zapobieganie cigzy (zob. CiV 44). Wychowanie seksualne stato si¢
dzisiaj miejscem sporu ideologicznego, dotyczacego podstawowych zalozen an-
tropologicznych. Réznice tkwig w rozbieznosci koncepcji cztowieka, jego po-
wotania i ostatecznego losu. Plciowos$¢ pozbawiona wymiaru osobowego i trak-
towana instrumentalnie, jako miejsce zaspakajania wiasnych pragnien i pope-
déw, prowadzi do zubozenia relacji miedzy osobami®.

3. Wychowanie moralne

Jednym z aspektéw formacji ludzkiej jest wychowanie moralne, oparte na
warto$ciach moralnych. Sobor Watykanski Il wzywa do harmonijnego rozwija-
nia wrodzonych wlasciwosci fizycznych, moralnych i intelektualnych. Wynika-
ja one z samej natury osoby ludzkiej i zmierzajg stopniowo do zdobywania co-
raz doskonalszego zmystu odpowiedzialno$ci w nalezytym ksztaltowaniu wta-
snego zycia (DWCH 1)

Wychowanie moralne jest procesem wspomagania rozwoju czlowieka.
W tej dziedzinie polega ono na wywieraniu trwalego wplywu na osobowos¢
ludzka, ktéry ma na celu interioryzacje systemu przekonan i wartosci. Nie cho-
dzi jednak tylko o wdrozenie do kanonu obowiazujgcych w danej spotecznosci
norm i wartosci, ale takze o pomoc w uksztattowaniu dojrzatej osobowosci, kto-
ra bedzie zdolna samodzielnie rozpoznawa¢ dobro i zgodnie z nim dziata¢®,

Formacja moralna zmierza do uksztattowania dojrzatej osobowosci, ktora be-
dzie w stanie adekwatnie odpowiada¢ na wezwania ze strony Boga oraz $wiata lu-
dzi i rzeczy. Cztowiek dojrzaty moralnie jest nie tylko $wiadomy konieczno$ci wy-
boréw moralnych, ale takze potrafi je wlasciwie dokonywac i1 konsekwentnie przy

28 KONGREGACJA DO SPRAW WYCHOWANIA, Kierunki wychowania, nr 7-9; S. JASIONEK, Wy-
chowanie moralne, s. 47.

29 J. AUGUSTYN, Wychowanie do integracji seksualnej, s. 146.

30 por. W. Boroz, Antropologiczne i kulturowe uwarunkowania wychowania seksualnego,
,»,Homo Dei” 47 (1997), nr 3, s. 83-97; J. McDoweLL, Mity edukacji seksualnej, thum. B. Ko$mider,
Warszawa 2000, s. 165-170.

3L A. RYNIO, Szkofa w wychowaniu moralnym, w: TAZ (red.), Pedagogika katolicka, s. 361;
M. WoLicki, Wychowanie moralne dziecka w rodzinie, ,,Pedagogika Katolicka” 1 (2007), nr 1,
S. 73. Por. M. FIALKOWSKI, Formacja chrzescijanska, S. 262—269.

32 M. MACHINEK, Formacja moralna, w: C. Rogowski (red.), Leksykon pedagogiki religii,
S. 205; S. KuNowsKl, Wychowanie moralne jako istotny element wychowania chrzescijanskiego,
,.Chrzescijanin w Swiecie” 8 (1976), nr 4-5, s. 71-72.
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nich trwaé. Formacja moralna, prowadzac do przyjecia zasad, ktére moga z pozoru
sprawia¢ wrazenie ograniczania ludzkiej wolnosci, w istocie wiedzie do wyzwole-
nia w cztowieku tego, co jest w nim ukryte od poczatku. Bedac jednym z najwaz-
niejszych wymiardw odpowiedzialno$ci czlowieka za samego siebie, formacja ta
obejmuje cale zycie ludzkie, a jej podmiotem i przedmiotem jest konkretna osoba®,

Cielesno-duchowa natura czlowieka sugeruje, aby wychowanie moralne
uzna¢ za sktadowy element kazdego dziatania pedagogicznego. Dobro czlowie-
ka powinno sta¢ si¢ przedmiotem dziatalno$ci, obejmujacej wszystkie zakresy
stuzace dojrzatemu rozwojowi osoby. Wychowanie moralne mozna takze uwa-
za¢ za stanowigce wspolny mianownik wszelkich dziatan o charakterze wycho-
wawczym, gdyz postepowanie cztowieka w kazdym wymiarze ludzkiego zycia
winno by¢ moralne, czyli skierowane na dobro wiasne i dobro innych3*.

Formacja moralna jest ukierunkowana na ksztaltowanie postaw nacecho-
wanych odpowiedzialno$cia, ktora jest jednym z istotnych wymiaréw dojrzato-
sci. Cztowiek dojrzaty sam kieruje swoim zyciem i potrafi przewidywa¢ konse-
kwencje wilasnego dziatania, a ponadto u§wiadamia sobie swoj wptyw na in-
nych. Potrafi krytycznie ustosunkowa¢ si¢ do norm, wzoréw przekazywanych
przez srodowisko spoteczno-kulturowe i sam ocenia warto§¢ moralng tego, co
nalezy zaniecha¢ lub nie, co jest stuszne lub nie. Proces ten umozliwia cztowie-
kowi stopniowe poznawanie otaczajacego $wiata oraz nabywanie umiejetnosci
znajdowania w nim wlasnego miejsca, angazowanie si¢ w przeksztalcanie Swiata
tak, aby stawat si¢ bardziej przyjazny innym. Chodzi o formowanie takich oséb,
ktére szanujg autonomi¢ i pluralizm, potrafig zmienia¢ otoczenie, tworzac spo-
teczno$¢ bardziej sprawiedliwg, wcielajaca w zycie ideaty i warto$ci etyczne®.

Celem formacji moralnej katolikow $wieckich jest takze zaznajomienie ich
z obowigzujacymi w tej sferze normami oraz budzenie w nich potrzeby ich
przestrzegania i przyjecia za wlasne. Specyfika takiego ksztattowania jest fakt,
ze normy moralne nie sa przekazywane w formie bezosobowej, lecz znajduja
swe odniesienie do Jezusa Chrystusa. Nie chodzi wigc tylko o wskazywanie
norm moralnych i zasad postgpowania, ale takze o ukazywanie ich zrodet
w Zbawicielu. Obowigzujaca cztowieka moralnos¢ jawi si¢ zatem nie tyle w ka-
tegoriach norm, ale jako konkretny wyraz mitosci Boga®.

Formacja moralna katolikow $wieckich nie moze ograniczac si¢ tylko do
przekazywania wiedzy o dobru, ale musi takze objawia¢ zach¢te do umitowania
go 1 do wysitku w celu poszukiwania i czynienia dobra. Zatem obok elementu
kognitywnego, istotne sg takze czynniki afektywne i wolitywne, obejmujace in-
ternalizacje warto$ci oraz ksztaltowanie postaw i motywacji na nie ukierunko-

33 A. DERDZIUK, Formacja moralna a formacja sumienia, w: J. NAGORNY, T. ZADYKOWICZ
(red.), Formacja moralna. Formacja sumienia, s. 21, 25.

34 Z. MAREK, Podstawy wychowania moralnego, Krakow 2005, s. 129.

3 A. DERDzIUK, Formacja moralna, s. 26; A. RYNIO, Szkofa w wychowaniu moralnym,
S. 367; R. MURAWSKI, Rozwdj i wychowanie moralne dzieci i mlodziezy, ,,Seminare” 4 (1979), s. 68.

3% Z. MAREK, Podstawy wychowania moralnego, s. 66.
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wanych. Istotne miejsce w tym procesie zajmuje prawda o odkupieniu cztowie-
ka przez Chrystusa, gdyz nowa jakos¢ bytowa odkupionego implikuje nowe
mozliwo$ci poznania i czynienia dobra®’.

Chrystus dat polecenie apostotom, aby nauczali ludzi zachowywaé wszyst-
ko, cokolwick im przekazat (Mt 28,20). Istotne jest zatem nie tylko gloszenie
tego, w co nalezy wierzy¢, ale takze i to, co nalezy czyni¢ (zob. DOK 63). Wy-
maga to takiej formacji wierzacych, ktora prowadzi do zapoczatkowania zycia
wiary, zmierzajacego nie tylko do pelnego zrozumienia prawdy objawionej, ale
takze zastosowania jej w zyciu (zob. DOK 30). Dojrzatos¢ osiaga si¢ zatem
przez stopniowe poznawanie i rozumienie caloksztattu prawd wiary oraz roz-
wigzywanie w ich $wietle konkretnych probleméw i sytuacji zyciowych czto-
wieka, co ksztattuje postawe moralng®. W formacji moralnej katolika $wieckie-
go znaczacg role odgrywa wiedza z zakresu etyki, wdrazanie i pobudzanie do
odpowiednich zachowan, przyktad postgpowania innych, zwlaszcza rodzicéw
i wychowawcow, ktorych postawa przez cate zycie stanowi jeden z istotnych
punktéw odniesienia w refleksji moralnej cztowieka®®.

U podstaw formacji moralnej katolikow $wieckich lezy wizja czlowieka
jako istoty zdolnej do dziatania etycznego, swiadomej i wolnej oraz zyjacej
w spoleczenstwie. Wykluczone sg zatem wszelkie zabiegi instrumentalizujace
cztowieka i stawiajagce go w roli biernego odbiorcy i wykonawcy gotowych
schematow aksjologicznych. Nie do przyjecia jest takze druga skrajno$é, akcen-
tujaca konieczno$¢ catkowitego powstrzymania si¢ od jakiegokolwiek wptywu na
ksztaltowang osobg, nawet od proponowania mu okreslonego syStemu wartosSci.
Zapomina si¢ wowczas, ze formacja powinna posiadac cel, do ktérego zmierzaja
odpowiednie oddziatywania, a wraz z nim okre$long hierarchi¢ warto$ci®.

Wychowanie moralne katolikow $wieckich, bedace czescig formacji ludz-
kiej, petni wazng role w przezwycig¢zaniu ludzkich stabosci. Zasadno$¢ i koniecz-
no$¢ formacji moralnej ujawnia si¢ jeszcze bardziej, kiedy odkrywamy, ze pier-
wotna zdolnos¢ do przymierza z Bogiem zostala naruszona przez grzech. Zapo-
trzebowanie na taka formacj¢ jest widoczne szczegdlnie w dobie postgpu
naukowo-spotecznego i rozmaitych problemow zwigzanych z kwestiami etycz-
nymi. Jest to widoczne zwtaszcza w warunkach demokracji i pluralizmu, w kto-
rych osoba ludzka zmuszona jest dokonywa¢ wielorakich wyboréw moralnych,
a pozbawiona umiejetnosci rozrozniania dobra od zta, moze tatwo poczué si¢ za-
grozona i niepewna, co nierzadko prowadzi do poczucia braku sensu egzystenciji.
Obserwowane dzi$ stepienie wrazliwosci etycznej u ludzi, konsumpcyjny styl zy-

37 M. MACHINEK, Formacja moralna, s. 206.

38 A, DLUGOSZ, Zycie moralne w katechezie, ,,Ateneum Kaptanskie” 71 (1976), z. 419, s. 374.
39S, JAsIONEK, Wychowanie moralne, s. 16-18.

40 M. MACHINEK, Formacja moralna, s. 205-206.
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cia, degenerowanie wartosci moralnych, dezintegracja wigzi rodzinnych i brak au-
torytetow moze grozi¢ dalszym spadkiem zachowan i postaw moralnych ludzi*.

Zdaniem S. Kunowskiego, ,,wychowanie moralne w naturalnym rozwoju
osoby ludzkiej polega przede wszystkim na uksztattowaniu prawidlowego Su-
mienia, nastgpnie na pobudzeniu do oceny wartosci moralnych celem osobistego
wyboru ich i przyjecia za wlasne*2. Wychowanie to jest procesem skomplikowa-
nym, wieloetapowym, wymagajacym zaistnienia wielu warunkow i obejmujgcym
rozne sfery ludzkiej psychiki. Jego szczytem jest dobrze uksztaltowane i upo-
rzagdkowane sumienie, uznawane za blizszg norme moralng*.

Wedhug Soboru Watykanskiego II, ,,sumienie jest najskrytszym osrodkiem
i sanktuarium cztowieka, w nim pozostaje on sam z Bogiem, ktoérego gtos roz-
brzmiewa w jego wnetrzu” (KDK 16). Fundamentalna i pierwsza wiez ludzi ze
Stworcg dokonuje si¢ na plaszczyznie sumienia. Zdolno$¢ rozrdézniania dobra
i zta, ktora istnieje w osobie, wywodzi si¢ wlasnie z bliskosci Boga, ktory sam
jeden moze stanowi¢ o tym, co jest dobre, a co jest zle. Poprzez sumienie pra-
gnie On formowac czlowieka, wzywajac go do petnienia dobra podejmowanego
z wolnego wyboru®.

Doswiadczenie ludzkie poucza, ze kazdy cztowiek posiada zdolnos¢ roz-
roézniania mi¢dzy dobrem a zlem. Wewngtrzna wtadza pobudza go od wewnatrz,
aby czynit dobro, i powstrzymuje od zta. Sumienie pelni funkcje trybunatu se-
dziowskiego, pochwala czyny dobre, a gani zte. Kazdy ma zatem mozliwos¢ od-
krycia i poznania prawa moralnego nadanego przez Stwoérce i wrodzonego czto-
wiekowi, ktore stanowi podstawe pierwszych zasad moralnych ksztattujacych je-
go sumienie. Jak poucza Sobor Watykanski II, w glebi sumienia cztowiek
odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie daje, ale ktéremu powinien by¢ postuszny.
Ma je wpisane w serce przez Boga, a postuszenstwo wobec niego stanowi o jego
godnodci i wedtug tego prawa bedzie przez Boga sadzony (zob. KDK 16)%.

Jak uczy Katechizm Kosciota Katolickiego, ,,sumienie moralne jest sadem
rozumu, przez ktory osoba ludzka rozpoznaje jako$¢ moralng konkretnego czy-
nu, ktory zamierza wykona¢, ktorego wtasnie dokonuje lub ktérego dokonata”
(KKK 1778). Jest to zatem akt osoby, ktora staje wobec decyzji moralnej, do-
konuje jej oraz przezywa wszystkie jej konsekwencje. Mozliwo$¢ takiego wy-
boru jest uwarunkowana posiadaniem uzdolnienia statego, dzigki ktéremu do-

41 PRYMASOWSKA RADA SPOLECZNA, Dokumenty Prymasowskiej Rady Spotecznej 1987—
1990, Niepokalanow 1990, s. 54; A. DERDZIUK, Formacja moralna, s. 22.

423, KuNowskl, Wychowanie moralne, s. 67-68. Por. S. KuNowskl, Proces rozwoju mo-
ralnego, w: B. BEeizE (red.), Powolanie czlowieka, t. V. W stuzbie Ludowi Bozemu, Poznan —
Warszawa 1983, s. 233-234.

43 M. WoLlick1, Wychowanie moralne dziecka, s. 82; Z. MAREK, Podstawy wychowania mo-
ralnego, s. 108; S. JASIONEK, Wychowanie moralne, s. 13.

4 B. MOKRzYCKI, Formacja chrzescijanskiego sumienia, W. KOMISIA EPISKOPATU POLSKI
DuszpASTERSTWA OGOLNEGO, Program duszpasterski na rok 1995/96. Ewangelizacja i nawroce-
nie, Katowice 1995, s. 292.

4 Por. Z. MAREK, Podstawy wychowania moralnego, s. 110-111.
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strzega si¢ i przyswaja wymagania Boze. W takim ujeciu sumienie jawi si¢ jako
dyspozycja cztowieka do przyjecia nakazujacego, stworczego i uswigcajacego
wezwania Bozego. Jest to rowniez zdolnos¢ podejmowania decyzji moralnych,
zmierzajacych do urzeczywistnienia okreslonych wezwan Bozych zwrdconych
do ludzi za posrednictwem prawa naturalnego i nadprzyrodzonego porzadku
zbawczego lub wewnetrznego poruszenia i o§wiecenia taska Ducha Swietego.
W prawidtowo uksztaltowanym sumieniu wierzacy odnajduje wole Boza, beda-
g najwyzszg normg moralng*.

Sumienie jako subiektywna norma moralno$ci musi by¢ formowane, gdyz
inaczej moze si¢ deformowac. Nie jest ono nieomylnym organem, bezbtednie
rozpatrujacym dobro oraz zto, 1 nie zawsze mozna bez ryzyka i8¢ za jego gtosem.
Obowiazkiem cztowieka wierzacego jest prawidlowe uksztaltowanie sumienia,
aby spelniato swoja funkcj¢ namystu, oceny i nakazu zgodnie z moralnym zasa-
dami. Stosujacy sie do tego musi zdoby¢ wtasciwa wiedze, a nie polega¢ na wia-
snej i dowolnej ocenie stusznosci moralnej. Sad sumienia musi uwzglednic¢ zespot
konkretnych okolicznosci i warunkéw oraz wynikajacych z nich wymagan, ale
nie w oderwaniu od powszechnie wigzacych zasad etycznych. Ideatlem bedzie
sumienie prawe i prawdziwe, ktore formuluje swoje sady, kierujac sie rozumem,
zgodnie z prawdziwym dobrem chcianym przez madro$¢ Stworcy (KKK 1783)%.

* % *

Katolik $wiecki, realizujac swoje powotanie, pozostaje zawsze cztowie-
kiem. Powinien rownoczes$nie w pewien sposob odbija¢ w sobie ludzka dojrza-
los¢ Syna Bozego, ktory jest zrodlem i wzorem chrzescijanskiej formacji takze
w jej ludzkim aspekcie. Naktada to na wierzacego obowigzek stawania si¢
czlowiekiem dojrzatym na wzor Jezusa Chrystusa, czemu shuzy formacja ludz-
ka. Chodzi zatem o to, aby podjac¢ cate bogactwo, jakim jest kazdy cztowiek,
i uczyni¢ wszystko, aby nie zostato ono zagubione lub zdegenerowane, lecz by
je zaktualizowacé w coraz dojrzalsze cztowieczenstwo. Mozna bowiem uznac, ze
osoba dojrzata to taka, ktéra doprowadzita do nalezytego stopnia rozwoju swoje
ludzkie mozliwosci®®.

Przedstawione w artykule aspekty formacji ludzkiej nie wyczerpuja podje-
tej problematyki. Formacja ludzka jest bowiem procesem wielowymiarowym
i trwajacym przez cate zycie. Dazy ona do tego, aby ujawni¢ pierwotng wiel-
ko$¢ cztowieka 1 umozliwi¢ mu uczestnictwo we wszystkim, co moze go ubo-
gaci¢. Stawia ona przed nim wymaganie rozwijania potencjalnosci zawartych

46 S. RosIK, Sumienie jako wyznacznik moralnosci, w: B. BEJZE (red.), Powolanie czlowie-
ka, t. VI, s. 216.

47 B. MOKRZYCKI, Formacja chrzescijanskiego sumienia, s. 292-293; S. RosIk, Wezwania
i wybory moralne. Refleksje teologicznomoralne, Lublin 1992, s. 241-242.

48 JAN PAWEL I, Bogactwo udoskonalone przez laske. Przeméwienie podczas obchodow
szesésetlecia Sw. Katarzyny ze Sieny 29.04.1980, w: TENZE, Nauczanie papieskie, t. 111, 1 1983
(styczen—czerwiec), Poznan 1985, s. 427.
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W ludzkiej rozumnosci i wolnos$ci, co ma umozliwi¢ mu pelny rozwdj. Katolik
swiecki w swojej wolnosci jest wezwany przez Boga, aby rost, dojrzewat
i przynosit owoc, i od tego zadania nie moze si¢ uchyli¢ (zob. ChL 57).

Human Formation of Lay Catholics: Selected Issues

The teaching of the modern Church treats human formation of lay Catho-
lics as the integral foundation of Christian formation. Its main purpose is for
a person to achieve full maturity. It seeks to reveal primary greatness of man
and allow him to participate in everything which can enrich him.

This article, seeking to find answers to the questions — what is human for-
mation and in what aspects of lay Catholic formation is it visible — presents se-
lected components of this formation. These include forming an attitude of dia-
logue, education towards love and moral education. They determine indispensa-
ble elements of the whole human formation, which seem to be most often
exposed in the teaching of the modern Church.
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FUNKCJA LUDZKA W MISJI PASTORALNEJ KOSCIOLA

Glownym celem misji pastoralnej Kosciota jest duszpasterstwo, ktore
obejmuje trzy funkcje: prorocka, kaptanska i krolewska. Duszpasterstwo, ktore
jako pierwszorzedny cel ma uobecnianie Chrystusa i urzeczywistnianie zbawie-
nia w Koéciele i w §wiecie, spelniane jest przez wspdlnote (communio) ekle-
zjalng'. W pojeciu wspolnoty ujawnia si¢ misterium Kosciota?, a sktadniki me-
sjanicznego Ludu Bozego® 1aczg si¢ z hierarchiczng strukturg samego Kosciota®.
Dlatego wspdlnota eklezjalna ,,jest w Chrystusie jakby sakramentem, czyli zna-
kiem i narzedziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego ro-
dzaju ludzkiego™®. Zbawcza komunia stanowi zatem istote i spoiwo Kosciota,
ktory ,,zyje 1 dziala w poszczegdlnych wspolnotach chrzescijanskich, czyli

w Kosciotach partykularnych rozsianych po calym $wiecie™,

1. Duszpasterstwo — misja zbawcza

Wspolnota eklezjalna ma hierarchiczng strukturg, ktorej Chrystus nadat ko-
legialny charakter’, powotujgc Apostotow ,jako kolegium, czyli jako staly ze-
spol, na czele ktorego postawit wybranego sposrod nich Piotra™®. Duszpasterze

* Ks. Jan K. Przybytowski, kaptan diecezji wloctawskiej, profesor zwyczajny. Studia spe-
cjalistyczne w zakresie teologii pastoralnej ukonczyt na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim,
otrzymujac stopien doktora w 1993 roku. Habilitacj¢ uzyskal na Uniwersytecie Kardynata Stefana
Wyszynskiego w 2001 roku. Tytul naukowy profesora nauk teologicznych otrzymat 25 stycznia
2011 r. Od 2002 roku jest kierownikiem Katedry Teologii Pastoralnej i Nauk Pomocniczych na
UKSW. W latach 2008-2010 petnit funkcje prodziekana ds. naukowych na Wydziale Teologicz-
nym UKSW, a w latach 20102012 byt prorektorem ds. finansowych i naukowych na UKSW.
Jest autorem kilkudziesieciu artykutéw naukowych i kilku ksiazek, m.in. Znaczenie nowej ewan-
gelizacji dla duszpasterstwa mlodziezy. Studium pastoralne, Lublin 2001; Funkcja wychowawcza
w teorii i praktyce eklezjalnej. Studium teologicznopastoralne, Warszawa 2010; Jak modli si¢
polska miodziez? Studium socjologiczne, Warszawa 2013; Rola nowej ewangelizacji w Kosciele
i W swiecie. Nowe ubranie bez dziur i tat (£k 5,36), Warszawa 2014.

! Pojecie komunii zostalo omdéwione w dokumentach Soboru Watykanskiego 11, a przede
wszystkim w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, byto takze przedmiotem rozwazan ojcow sy-
nodalnych podczas zgromadzen generalnych Synodu w latach 1985 oraz 1987.

2KK, rozdz. 1.

3 KK rozdz. II.

4 KK rozdz. 1.

SKK 1.

6 PawEL VI, Konstytucja apostolska Vicariae potestatis, 6.01.1977, AAS 69 (1977), s. 6.

" Kolegium to jako zlozone z wielu jednostek wyraza roznorodno$¢ i powszechno$é Ludu
Bozego, jako za$ zgromadzone pod jedng glowa wyraza jednos¢ trzody Chrystusowej” (KK 22).

8 KK 19.
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Kosciota, majac udziat w potrojnym urzedzie Chrystusa, czyli w nauczaniu,
uswiecaniu i zarzadzaniu, moga spelia¢ funkcje duszpasterskie®. Duszpaster-
stwo ma charakter eklezjalny i w praktyce oznacza wspotdziatanie catego Kosciota
w wypetnianiu misji zbawczej. Nikt bowiem w Kosciele nie dziata w oderwaniu
od innych, a nawet wiecej, kazdy wraz z innymi tworzy jedno i to samo ciato.
Podstawa tego wspotdziatania jest wspolnota zycia, mitosci i prawdy, dla ktorej
Chrystus ustanowit lud mesjanski, uczynit z niego narzgdzie zbawienia i postat
na caly $wiat jako $wiatto$¢ $wiata oraz sol ziemi'. Dlatego pasterze, ktorzy
sprawujg rzady w swoich Kos$ciotach partykularnych ,jako zastepcy i legaci
Chrystusa™, powinni dgzy¢ do utrzymania opartej na wzajemnym zaufaniu
lacznoscei z kazdorazowym nastepca Piotra. Ten obustronny zwiazek pomiedzy
papiezem i biskupami sprzyja wzrastaniu wspolnoty na podobienstwo zywego
organizmu'?, w ktérym istotne sg wszystkie wspotdziatajace z sobg cztonki'®.

2. Kosciot jako spoleczno$é ludzka

Kosciot Chrystusowy jest wspolnotg zbawcza, ale jednoczesnie jest spo-
tecznoécig ludzka'®. Czynnik ludzki jest cze$cig dziatalno$ci zbawczej (duszpa-
sterstwo), gdyz Ko$cidt jest zakorzeniony, zyje i dziala w ludzkiej spolecznosci,
z ktorej ,,otrzymuje swoich cztonkéw, od niej odbiera bezcenne skarby ludzkiej
kultury, podziela jej losy i przysparza jej pomyslnosci. Rownie jednak wiado-
mo, ze dzisiejsza ludzko$¢ jest w trakcie przemian, wstrzasow i rozwoju, ktore

9, Biskupi tedy wraz z pomocnikami swymi, kaptanami i diakonami, objeli postugiwanie
duchowne we wspdlnocie, stajac w zastepstwie Boga na czele trzody, ktorej sa pasterzami jako
nauczyciele, jako kaptani $wietego kultu, jako sprawujacy rzady duchowe. Tak samo za$ jak trwa
nieprzerwanie urzad (munus) powierzony przez Pana indywidualnie Piotrowi, pierwszemu z Apo-
stotow, 1 majacy by¢ przekazywany jego nastgpcom, tak tez nieprzerwanie trwa w Kosciele urzad
Apostolow — pasterzowanie Kosciotowi — majacy by¢ bez przerwy sprawowany przez poswigco-
ny stan biskupi” (KK 20).

KK 9.

1 KK 27.

2 Por. J. PRzYBYLOWSKI, Organizm Kosciota Chrystusowego, ,,Warszawskie Studia Pasto-
ralne” 10 (2009), s. 194-206.

13 JaN PAWEL 11, Konstytucja apostolska o Kurii Rzymskiej Pastor bonus, 12. , Jest rzecza
oczywista, ze ruchowi dosrodkowemu ku sercu Kosciota odpowiada ruch odsrodkowy, docieraja-
cy w jaki$ sposob do wszystkich Ko$ciotdéw z osobna, do wszystkich z osobna pasterzy i wier-
nych, gdyz w ten sposob wyraza si¢ i objawia 6w skarb prawdy, taski i jednosci, ktorego uczest-
nikami, straznikami i szafarzami uczynit nas Chrystus, Pan i Odkupiciel”. PAWEL VI, List apo-
stolski o zadaniach przedstawicieli papieskich Sollicitudo omnium Ecclesiarum, 24.01.1969, AAS
61 (1969), s. 475.

14 Koscidt jest spolecznoscig ,,uczniow i wyznawcow, z ktérych kazdy w jaki§ sposéb —
czasem bardzo wyraznie u§wiadomiony i konsekwentny, a czasem stabo uswiadomiony i bardzo
niekonsekwentny — idzie za Chrystusem. W tym przejawia si¢ zarazem na wskro$§ «osobowy»
profil i wymiar tej spotecznos$ci, ktéra — pomimo wszystkich brakow zycia wspolnotowego
w ludzkim tego stowa znaczeniu — jest wspolnota wlasnie przez to, ze wszyscy w jaki$ sposob
stanowig ja z samym Chrystusem, chocby tylko przez to, ze nosza na swej duszy niezniszczalne
znamig¢ chrzeécijanina”. JAN PAWEL 11, Encyklika Redemptor hominis, 21 (dalej: RH).
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zmieniaja ogromnie nie tylko jej zewnetrzny styl zycia, ale rowniez duchowe
nastawienie. Poglady ludzi, ich kultura umystowa oraz zycie duchowe podlega
przemoznemu oddzialywaniu czy to wielkich osiagni¢¢ w zakresie wielu nauk,
techniki i spotecznego zycia, czy tez praddéw filozoficznych lub réznych teorii
panstwowych, ktore nurtuja i przenikaja spoteczenstwo. Wszystko to, jak mor-
skie fale, zalewa Ko$cidt i wywoluje w nim wstrzasy, poniewaz panujace
w $wiecie stosunki wywierajg potezny wptyw na tych, ktorzy si¢ powierzajg si¢
kierownictwu Kosciota, na skutek tego zagraza niebezpieczenstwo jakby zawro-
tu glowy, oszotomienia i zamieszania, mogacego podwazy¢ same podstawy
spoisto$ci Kos$ciota i sktoni¢ wielu do przyjgcia wrecz niesamowitych zapatry-
wan, jak gdyby Kos$ciot miat si¢ wyrzec swego postannictwa i przyja¢ nowe
zgola i nieoczekiwane formy swego zycia™®®.

Kosciol, jako ,,«ontologicznay wspdlnota ucznidow i wyznawcoéw ma si¢
stawa¢ coraz bardziej rowniez «po ludzku» $wiadomg wspoélnotg zycia i dziata-
nia™®, dlatego dziatalno$¢ duszpasterska KoSciola jest uzupelniana przez ,,no-
we” dziedziny aktywnosci religijnej, do ktorych zaliczy¢ nalezy apostolstwo'’,
ewangelizacje'® i dzialania ekstensywne: edukacja, wychowanie, dzialalno$é
spoteczno-charytatywna, kulturalna, medialna. Dzialalno$¢ uzupehiajaca jest
przede wszystkim domeng ludzi $wieckich, zaréwno tych bez przygotowania
specjalistycznego®®, jak i specjalistow z nauk przyrodniczych, humanistycz-
nych, medycznych, prawniczych, pedagogicznych, sztuk pigknych, medialnych,
réznych dziedzin technicznych. Wszyscy oni uczestniczg w zbawczym postan-

15 PAWEL VI, Encyklika Ecclesiam suam, nr 26.

16 RH 21.

17 Obowigzek i prawo $wieckich do apostolstwa wyplywa z ich zjednoczenia z Chrystusem
Glowa. Przez chrzest bowiem wszczepieni w Ciato Mistyczne Chrystusa, przez bierzmowanie
umocnieni moca Ducha Swietego, przez samego Pana przeznaczeni sa do apostolstwa. Wiaczeni
zostali w krolewskie kaptanstwo i lud $wiety (por. 1 P 2,4-10), by przez wszelkie prace sktadali
duchowe ofiary i wszedzie na ziemi dawali §wiadectwo Chrystusowi. Przez sakramenty zas,
zwlaszcza przez Eucharystig, jest udzielana i ozywiana owa mito$¢, ktora jest jakby dusza calego
apostolstwa” (DA 3).

18 Duszpasterstwo i apostolstwo nie inicjujg jednak wiary. Dlatego zrodzila si¢ potrzeba
dowartosciowania ewangelizacji. Ewangelia uprzedmiotowiona (duszpasterska i apostolska) nie
spelniata bowiem funkcji Zyciowych w sensie zywotnos$ci stowa, w znaczeniu skutecznosci w
procesie dynamizowania (Zywienia) wiary, a takze w egzystencjalnym wydzwigku. Stowo Boze
mogtlo by¢ tylko przyjete lub odrzucone, nie dopuszczano natomiast mozliwosci dialogu ze Sto-
wem. Tymczasem Ewangelia nabiera charakteru zyciowego dopiero w relacji dialogicznej do
osoby. W ewangelizacji podmiotowej na pierwsze miejsce wysuwa si¢ aspekt heteronomiczny,
gdyz to Chrystus gtosi Ewangelie, a wszyscy (hierarchia i laicy) staja si¢ stuchaczami”. J. Przyby-
towski, Pedagogika pastoralna a wychowawcza funkcja Kosciola. Artykut dyskusyjny, ,,Ateneum
Kaptanskie” 144 (2005), s. 442.

19 | Pod nazwg $wieckich rozumie si¢ tutaj wszystkich wiernych chrzescijan nie bedacych czton-
kami stanu kaptanskiego i stanu zakonnego ustanowionego w Kosciele, mianowicie wiernych chrzesci-
jan, ktorzy jako weieleni w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy i uczynieni na swdj sposob uczest-
nikami kaptanskiego, prorockiego i krolewskiego urzedu Chrystusowego, ze swej strony sprawuja ca-
temu ludowi chrzescijanskiemu postannictwo w Kosciele i w §wiecie” (KK 31).
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nictwie Chrystusa ,,przez to, ze kieruja si¢ rzetelnym odniesieniem do prawdy
w kazdej dziedzinie, ze wychowuja innych w prawdzie i uczg ich dojrzewac¢ do
mitosci i sprawiedliwosci. Tak tedy poczucie odpowiedzialnosci za prawdg jest
jednym z podstawowych punktow spotkania Ko$ciota z kazdym czlowiekiem,
a takze jednym z podstawowych wymagan okreslajacych powotanie cztowieka
we wspolnocie Kosciota”?,

Funkcje duszpasterskie moga spetnia¢ w Kosciele wySwieceni duszpaste-
rze, natomiast pozostate zadania pastoralne podejmuja ludzie §wieccy z racji
przyjetego chrztu i uczestnictwa w kaptanstwie Chrystusa, i wynikajacej stad
autonomii. Dookreslenia domaga si¢ w tym miejscu réznica mi¢dzy kaptanami
a wiernymi §wieckimi, ktéra polega na odmiennym sposobie sprawowania ka-
ptanskiego, profetycznego i krolewskiego urzedu Chrystusa. ,,Osoba $wiecka
jest w rzeczy samej prawdziwie kaptanem, prorokiem i krolem. Jednakze o ile
ordynowany szafarz jest i dziata — jako kaptan, krol i prorok — w osobie Chrystusa
jako Glowy, to §wieccy sa i dzialaja tak (...), jak cialo Chrystusa. Rola kaptanstwa
hierarchicznego jest bowiem dziata¢ w osobie Chrystusa—Glowy z tytutu sakra-
mentu $wiecen, przekazywac taske Chrystusa stowami i przez sakramenty, pod-
czas gdy rola $wieckich, ktéra pochodzi z sakramentu chrztu i bierzmowania,
polega na szukaniu Krélestwa Bozego poprzez angazowanie si¢ w sprawy do-
czesne 1 kierowanie nimi zgodnie z wola Bozg 2!,

3. Funkcja ludzka jako odkrywanie milo$ci w prawdzie

Ludzka funkcja w dziatalnos$ci pastoralnej polega na ciagtym odkrywaniu
mitosci, gdyz ,,cztowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Cztowiek pozostaje dla sie-
bie istotg niezrozumiata, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu sig¢
Mitos¢, jesli nie spotka si¢ z Miloscig, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis$
sposob swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. | dlatego wtasnie
Chrystus-Odkupiciel (...) «objawia w petni cztowieka samemu cziowiekowi.
To jest 6w (...) ludzki wymiar Tajemnicy Odkupienia. Cztowiek odnajduje
W nim swoja wilasciwa wielkos$¢, godnos¢ 1 warto$¢ swego cztowieczenstwa.
Cztowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwierdzony, niejako wy-
powiedziany na nowo. Stworzony na nowo! (...) Czlowiek, ktéry chce zrozu-
mie¢ siebie do konca — nie wedle jakichs tylko doraznych, czeSciowych, czasem
powierzchownych, a nawet pozornych kryteriow i miar swojej wlasnej istoty —
musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia, a takze stabos$cig 1 grzesznos$cia, ze
swoim zyciem i $miercig, przyblizy¢ si¢ do Chrystusa. Musi niejako w Niego

20 RH 19. ,,U poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej
idei, jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktora nadaje zyciu nowa perspektywe,
atym samym decydujace ukierunkowanie”. BENEDYKT XVI, Encyklika Deus Caritas est, nr 1
(dalej: DCE).

2L P.C. PHAN, Mozliwosé¢ duchowosci $wieckich: ponowne przebadanie niektérych zatozen
teologicznych, ,,Communio” 7 (1987), nr 3, s. 70.
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wej$¢ z sobg samym, musi sobie «przyswoic», zasymilowac calg rzeczywistos¢
Wocielenia i Odkupienia, aby siebie odnalez¢. Jesli dokona si¢ w cztowieku 6w
doglebny proces, wowczas owocuje on nie tylko uwielbieniem Boga, ale takze
glebokim zdumieniem nad sobg samym”?%,

Odkrywanie milos$ci jest najpierw procesem rozumowym. Benjamin Fran-
klin twierdzil, ze ,,wygodnie jest by¢ istota rozumng, poniewaz pozwala to
czlowiekowi znalez¢ racjonalne uzasadnienie wszystkiego, co zamierza uczy-
ni¢”?%. Poznawanie rozumowe stawia czlowieka ponad $wiatem zwierzecym,
gdzie zdolno$¢ poznawcza ogranicza si¢ do zmystow. Dzieki rozumowi czto-
wiek jest zdolny do sadzenia, do rozrézniania pomiedzy prawda a nieprawda,
a to otwiera przed nim cala sfere nauki, myslenia krytycznego i metodycznego
dociekania prawdy o rzeczywistosci, w ktorej istnieje. Cztowiek zostaje od we-
wnatrz zwigzany zasadnicza relacja do prawdy, ktéra stanowi o transcendent-
nym charakterze ludzkiego podmiotu. Poznanie prawdy przenika catg sfer¢ od-
niesienia cztowieka do §wiata, jak tez do innych ludzi, wyznaczajac granice
ludzkiej kultury?*, Cztowiek, kierujac si¢ rozumem, przekracza granice po-
szczegdlnych dyscyplin wiedzy i ukierunkowuje je ku prawdzie i ostatecznemu
spetnieniu swego cztowieczenstwa. Mozna tu méwic o solidarno$ci roznych na-
uk w shuzbie cztowiekowi i w odkrywaniu coraz petniejszej prawdy 0 nim sa-
mym 1 o otaczajagcym go $wiecie, tgcznie z kosmosem. Czlowiek ma zywa
swiadomos¢, iz prawda jest poza i ,,ponad” nim samym. Czlowiek prawdy nie
tworzy, ale ona sama si¢ przed nim odstania, gdy jej wytrwale szuka. Poznanie
prawdy rodzi jedyna w swym rodzaju duchowg rado$¢ (gaudium veritatis)?®.

Poznanie rozumowe stanowi rowniez gtéwne zrédlo argumentéw formu-
lowanych w ramach katolickiej nauki spotecznej. Wychodzac od rozumu i pra-
wa naturalnego, a wiec od tego, co jest wspoOlne naturze kazdej istoty ludzkiej,
mozna poznawaé prawa, jakimi rzadzi si¢ spoteczno$¢ ludzka. Kosciot chee
W ten sposob ,,shuzy¢ formowaniu sumienia w polityce i wptywac na to, aby ro-
sta czujno$¢ na prawdziwe wymagania sprawiedliwosci i rownocze$nie goto-
wos¢ do reakcji w oparciu o nie, réwniez, gdy sprzeciwiatoby si¢ to osobistej
korzysci. Oznacza to, ze budowanie sprawiedliwego porzadku spotecznego i pan-
stwowego, dzieki ktéremu kazdemu bytoby dane to, co mu si¢ nalezy, jest podsta-
wowym zadaniem, ktore kazde pokolenie musi na nowo podejmowac. Poniewaz
chodzi tu o zadanie polityczne, nie moze by¢ ono bezposrednig misjg Kosciota. Po-
niewaz jednak jest to rownoczesnie pierwszorzedne zadanie ludzkie, Kosciot ma

22 RH 10.

23 B, FRANKLIN, Authobiography, New York 1944, s, 41.

2 JAN PaweL |l, Katecheza Czlowiek — obraz Bozy jako podmiot poznania i wolnosci
23.04.1986, nr 5.

%5 TENZE, Przemowienie wygloszone z okazji sze$ésetlecia Wydzialu Teologicznego Uni-
wersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 8.06.1987, nr 4.
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obowiazek wspoldziata¢ przez oczyszczanie rozumu i formacje etyczna, aby wy-
magania sprawiedliwosci staty si¢ zrozumiale i politycznie wykonalne?®,

Objawienie mito$ci w prawdzie przez Chrystusa sprawilo, ze cztowiek nie
moze dowierza¢ ograniczonemu $wiathu wlasnego poznania. Natomiast jedng
z pokus dzisiaj powracajacych, réwniez wérdd chrzescijan, jest uwazanie siebie
za depozytariuszy prawdy. W epoce tak przesigknigtej indywidualizmem poku-
sa ta moze si¢ roznie wyrazac. Dlatego chrzescijanie jako ludzie zyjacy prawda
powinni dawaé $wiadectwo milosci pokornej wedlug stow Apostota Pawla:
prawde czyni si¢ w mitosci (por. Ef 4,15). Chrzescijanie, przede wszystkim ze
wzgledu na prawde czyniong w mitosci, sa wezwani do krzewienia jednosci, a nie
podziatow, pojednania, a nie nienawisci i nietolerancji. Chrzescijanie otrzymuja
darmo dostgp do prawdy, a to naktada na nich niezwykta odpowiedzialnos¢ gto-
szenia tylko tej prawdy, ktora prowadzi do wolnosci i pokoju dla wszystkich: do
Prawdy wcielonej w Jezusie Chrystusie?’.

4. Funkcja ludzka jako wolnos¢ w prawdzie

Chrystus, kiedy jako wiezien stanat przed trybunatem Pitata i byl przez
niego pytany, o co oskarzali Go przedstawiciele Sanhedrynu, odpowiedziat: ,Ja
si¢ na to narodzitem i na to przyszedtem na $wiat, aby da¢ $wiadectwo praw-
dzie” (J 18,37). Tymi stowami, ktére wypowiedzial wobec sedziego w decydu-
jacym momencie, jeszcze raz potwierdzit istote swojej nauki: ,,poznacie praw-
de, a prawda was wyzwoli”?. Jezus Chrystus, poczynajac od czaséw apostol-
skich, stawat wielokrotnie obok ludzi sadzonych z powodu prawdy i szedl na
$mier¢ z ludzmi skazywanymi z powodu prawdy. Dlatego nie przestaje On by¢
wyrazem i rzecznikiem cztowieka zyjacego ,,w duchu i prawdzie” (por. J 4,23)
zarbwno wobec Ojca, jak i wobec dziejow czlowieka. Kosciol za§ — pomimo
wszystkich ludzkich stabos$ci, ktore sa rowniez udziatem jego ludzkich dziejow —
nie przestaje podaza¢ za Chrystusem, ktory powiedziat: ,,nadchodzi jednak godzina,
owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda oddawac cze$¢ Ojcu w Duchu
i prawdzie, a takich to czcicieli chce mie¢ Ojciec. Bog jest Duchem; potrzeba
wiec, by czciciele Jego oddawali Mu cze$¢ w Duchu i prawdzie” (J 4,23-24)%.

Prawda zatem ma stuzy¢ wolnosci. ,,A co to znaczy by¢ wolnym? To zna-
czy: umie¢ uzywac swej wolno$ci w prawdzie — by¢ — «prawdziwie» wolnym.
By¢ prawdziwie wolnym to nie znaczy: czyni¢ wszystko, co mi si¢ podoba, na

% DCE 28.

27 JaN PAwEL |l, Oredzie na Swiatowy Dzien Pokoju Poszanowanie sumienia kazdego
cztowieka warunkiem pokoju 8.12.1990, nr 8.

28 Nielatwo jest cztowiekowi poszukiwaé Prawdy, bo przeczuwa intuicyjnie do$wiadczenie
cierpienia, bezradnos$ci i samotnosci. Prawda jednak sama znajduje cztowieka; dociera do niego
w momencie, kiedy jego cierpienie juz nie bgdzie wigksze, a cztowiek przekonuje sig, ze to, cze-
go tak bardzo si¢ bal, jest jego wyzwoleniem i wybawieniem, bo objawia mu Prawde”. Por.
J. PRzYBYLOWSKI, Prawda Ewangelii, ,,Warszawskie Studia Pastoralne” 22 (2014), s. 261.

2 RH 12.
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co mam ochote. Wolno$¢ zawiera w sobie kryterium prawdy, dyscypling praw-
dy. Bez tego nie jest prawdziwa wolnoscig. Jest zaklamaniem wolno$ci. By¢
prawdziwie wolnym — to znaczy: uzywac swej wolnosci dla tego, co jest praw-
dziwym dobrem. W dalszym ciggu wigc: by¢ prawdziwie wolnym — to znaczy:
by¢ czlowiekiem prawego sumienia, by¢ odpowiedzialnym, by¢ cztowiekiem
«dla drugich». To wszystko stanowi sam wewngtrzny rdzen tego, co nazywamy
wychowaniem; a przede wszystkim tego, co nazywamy samowychowaniem.
Takiej bowiem wewngtrznej struktury, gdzie «prawda czyni nas wolnymi», nie
mozna zbudowac tylko «od zewnatrz». Kazdy musi ja budowa¢ «od wewnatrz»
— budowaé w trudzie, z wytrwatoscia 1 cierpliwoscia. I ta wlasnie budowa na-
zywa si¢ samowychowaniem. Pan Jezus mowi o tym réwniez, gdy podkresla, ze
tylko «w cierpliwosci» mozemy «posias¢ dusze nasze» (por. Lk 21,19). «Po-
si3$¢ swoja dusze» — oto owoc samowychowania”®,

Wiara w Prawdg, ktora glosi Jezus, nie moze przeszkadzaé cztowiekowi
W jego aktywnosci zyciowej. Powotaniem cztowicka na ziemi jest bowiem ak-
tywno$¢ w rozwijaniu swojej osoby i realizowaniu obowigzkow i zadan z nimi
zwiagzanych. Serce moze czuwac, jesli cztowiek dziala i uczciwie spetnia swoje
zyciowe powotanie. Jezus nauczat, ze to ,,z wnetrza bowiem, z serca ludzkiego
pochodza zte mysli, nierzad, kradzieze, zabojstwa, cudzotdostwa, chciwosc,
przewrotno$¢, podstep, wyuzdanie, zazdros¢, obelgi, pycha, gtupota. Cate to zto
z wnetrza pochodzi i czyni cztowieka nieczystym” (MK 7,21-23). Oznaka, ze
serce czuwa, jest zatem uczciwe, dobre zycie cztowieka. Jezus ,,puka” wtedy do
serca cztowieka, ktory wierzy i wypetnia je Prawda.

5. Funkcja ludzka w duszpasterstwie parafialnym

Parafia, zgodnie z etymologia tego stowa, oznacza dom goscinnie otwarty
dla przybyszow, przyjmuje wszystkich i nie moze dyskryminowa¢ nikogo, bo
nikt nie jest w niej obcy. Laczy stabilizacjge 1 bezpieczenstwo tych, ktorzy
mieszkaja we wlasnym domu, z ruchliwoscig lub tymczasowoscig sytuacji tych,
ktorzy sag w drodze®!. Mozna zatem przyjaé, ze istnienie wspdlnoty parafialnej
i dziatanie jej czlonkow oparte jest na zbawczym powotaniu chrzescijan, ale
jednoczesénie cztonkowie wspdlnoty parafialnej sa wezwani do czynnego reali-
zowania prawdy w mito$ci i wolnosci®,

30 JAN PAwER II, List do mtodych Parati semper (z okazji Miedzynarodowego Roku Mto-
dziezy) 31.03.1985, nr 13.

31 TENZE, Oredzie na Swiatowy Dzieri Migranta 2.02.1999, nr 6.

32 Sobér Watykanski 11, ukazujac petny obraz Ludu Bozego, przypominajac, jakie miejsce
maja w nim nie tylko duchowni, ale i $wieccy, i nie tylko przedstawiciele hierarchii, ale takze in-
stytutow zycia konsekrowanego, nie wyprowadzit tego obrazu z jakiej$ tylko przestanki socjolo-
gicznej. Oczywiscie, ze Ko$ciot, jako ludzka spoteczno$é, moze by¢ rowniez badany i okreslany
w tych kategoriach, jakimi postuguja si¢ nauki o kazdym ludzkim spoteczenstwie. Jednakze kate-
gorie te nie wystarczaja. Istotna dla catej wspolnoty Ludu Bozego i dla kazdego jej cztonka jest
nie tylko jaka$ specyficzna «przynalezno$¢ spolecznay, ale istotne jest dla kazdego i dla wszyst-
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W parafii wypelniana jest misja zbawcza poprzez duszpasterstwo zwyczaj-
ne, ale parafia, jako spotecznos¢ ludzka jest tez miejscem apostolatu, ewangeli-
zacji 1 funkcji ekstensywnych. Sobor Watykanski II w Dekrecie Apostolicam
actuositatem naucza, ze ,parafia dostarcza naocznego przykladu apostolstwa
wspolnotowego, gromadzac w jedno wszelkie wystepujace w jej obrebie r6zno-
rakie wlasciwoéci i wszczepiajac je w powszechno$é Kosciota”®®. Wierni
$wieccy majg udzial w apostolstwie poprzez przygotowanie i sprawowanie li-
turgii, nauczanie katechizmu, a takze niosg pomoc w zarzadzaniu parafig
uczestniczac w inicjatywach duszpasterskich i spotecznych i w pracach rad
duszpasterskich®. Wierni $wieccy powotani s3 takze do tego, aby podjaé ofiar-
nie spoczywajaca na nich cz¢$¢ odpowiedzialnosci za zycie wspolnot kosciel-
nych, do ktc')rych nalezg. Jako$¢ Zycia parafii, ktore powinny by¢ wspdlnotami
otwartymi i misyjnymi, zalezy nie tylko od duszpasterstwa, ale tez od apostol-
stwa. ,,Zaden ochrzczony nie moze trwa¢ w bezczynnosci. Swieccy chrzescija-
nie, majacy udzial w misji kaptanskiej, prorockiej i krélewskiej Chrystusa oraz
wzbogaceni licznymi charyzmatami, mogg wnosi¢ swoj wktad w ksztattowanie
liturgii, w katechezg, w roznego rodzaju inicjatywy misyjne i charytatywne.
Niektorzy moga tez zosta¢ wezwani do sprawowania urzedéw, funkcji lub po-
stug, ktore nie wymagajg $wiecen kaptanskich, zaréwno na szczeblu parafial-
nym, jak i diecezjalnym”%,

Dzigki ich aktywnosci apostolskiej duszpasterze nie czuja si¢ osamotnieni,
gdyz moga liczy¢ na ich kompetencje i solidarnos¢, zrozumienie oraz ofiarng

kich szczegodlne «powotanie». Kosciol bowiem jako Lud Bozy jest rownoczesnie (...) «Ciatem
Mistycznym Chrystusa». Przynalezno$¢ don pochodzi ze szczegdlnego wezwania potgczonego ze
zbawczym dziataniem tLaski. Jesli przeto chcemy przedstawi¢ sobie calg rozlegla i wielorako
zroznicowang wspolnote Ludu Bozego, musimy przede wszystkim widzie¢ Chrystusa, ktory kaz-
demu w tej wspolnocie w jaki$ sposob mowi: «pdjdz za Mna» (J 1,43). Jest to spotecznosé
uczniow i wyznawcow, z ktorych kazdy w jaki$ sposdb — czasem bardzo wyraznie uswiadomiony
i konsekwentny, a czasem stabo uswiadomiony i bardzo niekonsekwentny — idzie za Chrystusem.
W tym przejawia si¢ zarazem na wskro$ «osobowy» profil i wymiar tej spotecznosci, ktéra — po-
mimo wszystkich brakow zycia wspolnotowego w ludzkim tego stowa znaczeniu — jest wspolnota
wlasnie przez to, ze wszyscy w jaki$ sposob stanowia ja z samym Chrystusem, cho¢by tylko
przez to, ze nosza na swej duszy niezniszczalne znami¢ chrzescijanina” (RH 21).

3 DA 10. W tym dokumencie podkreslone jest rowniez to, ze aktywno$é $wieckich
w parafiach jest koniecznym $rodkiem dla skutecznos$ci apostolstwa pasterzy. Dziatalno$¢ ta po-
winna rozwija¢ si¢ jednak w $cistej jednosci z kaptanami, aby mogta by¢ uznang formg bezpo-
sredniego uczestnictwa w zyciu Kosciota.

34 Por. JAN PAWEL Il. Adhortacja apostolska Christifideles laici 30.12.1988, nr 27. Wierni
$wieccy ,,moga by¢ dopuszczeni do gloszenia stowa w kosciotach i oratoriach w zastepstwie sza-
farzy wyswieconych lub dla szczegdlnych powodéow wskazujacych na ich uzyteczno$¢ w kon-
kretnych przypadkach przewidzianych przez powszechne prawodawstwo Koéciota albo przez
Konferencje Episkopatow; nie moze to zatem stac si¢ zwyczajng praktyka ani nie powinno ucho-
dzi¢ za wyraz autentycznej promocji laikatu”. Dokument migdzydykasterialny, Instrukcja o nie-
ktorych kwestiach dotyczgcych wspolpracy wiernych Swieckich w ministerialnej postudze kapta-
now, 15.08.1997, art. 2 § 4.

3 TENZE, Przestanie do uczestnikow Swiatowego Kongresu Katolikow Swieckich
W Rzymie Jestescie swiadkami Chrystusa w nowym tysigcleciu, 21.11.2000, nr 6.
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prace w roznych dziedzinach stuzby parafialnej®. Nalezy przy tym mocno za-
znaczy¢, ze ,,obowigzek i prawo $wieckich do apostolstwa wyptywa z ich zjed-
noczenia z Chrystusem Glowa. Przez chrzest bowiem wszczepieni w Ciato Mi-
styczne Chrystusa, przez bierzmowanie umocnieni moca Ducha Swigtego, przez
samego Pana przeznaczeni sg do apostolstwa. Wlaczeni zostali w krolewskie
kaptanstwo i lud §wiety (por. 1 P 2,4-10), by przez wszelkie prace sktadali du-
chowe ofiary i wszgdzie na ziemi dawali swiadectwo Chrystusowi. Przez sa-
kramenty za$, zwlaszcza przez Eucharystie, jest udzielana i ozywiana owa mi-
to$¢, ktora jest jakby dusza calego apostolstwa™’.

Funkcja ludzka w parafii polega na tym, ze ludzie $wieccy szczeg6lnie
powotani s do tego, ,,aby czyni¢ obecnym i aktywnym Ko$ciol w takich miej-
scach 1 takich okolicznos$ciach, gdzie jedynie przy ich pomocy sta¢ si¢ on moze
solg ziemi. Tak to kazdy $wiecki na mocy samych darow, jakie otrzymal, staje
si¢ $wiadkiem i zarazem zywym narzedziem postannictwa samego Kos$ciota™®,
Pole aktywnosci pastoralnej $wieckich wewnatrz wspolnoty chrzescijanskie;j,
lub w jej imieniu rozciagga si¢ tak dalece, jak aktywno$¢ pastoralna szafarzy
i zakonnikoéw: zadna funkcja pastoralna nie moze by¢ zamknieta przed $wiec-
Kimi — z wyjatkiem tych, ktére wymagaja wtadzy duchownej, ktora przynosi
sakrament $wigcen kaptanskich®.

Parafia, zachowujac swojg autonomie, nie moze pozostaé wyspa, zwlasz-
cza w czasach wspotczesnych, w ktorych katolicy majg do czynienia z tyloma
srodkami komunikowania, ruchliwoscia ludzi, gromadzeniem si¢ w miejscach
szczegolnie atrakcyjnych, z nowymi tendencjami, zwyczajami, moda i rytmem
zycia. Parafie sa zywymi organami jedynego Ciala Chrystusowego, ktore
przyjmuja i otaczaja opieka zarowno czlonkéw wspolnot lokalnych, jak
i wszystkich, ktorzy z jakichkolwiek wzgledow do nich docieraja, jak na przy-
ktad ludzi zagubionych moralnie, czy wykluczonych spotecznie. Oczywiscie,
nie powinno to stawac sie¢ przyczyna nieporzadku lub uchybien normom prawa
kanonicznego, pozostajacego rowniez w stuzbie duszpasterstwa*®.

3 Tenze, Katecheza Dziedziny apostolstwa s$wieckich: uczestnictwo w misji Kosciola
16.03.1994, nr 2. ,,We wspolnotach koscielnych dziatalno$¢ ($wieckich) jest do tego stopnia ko-
nieczna, ze bez nich samo apostolstwo pasterzy nie moze zazwyczaj by¢ w pelni skuteczne. (...)
Swieccy bowiem (...) uzupehniaja to, czego brakuje ich braciom, ozywiaja ducha zaréwno paste-
rzy, jak i reszty wiernych (...); karmieni czynnym udzialem w zyciu liturgicznym swojej wspol-
noty gorliwie uczestnicza w jej pracach apostolskich. Przyciagaja do Ko$ciota ludzi trzymajacych
si¢ moze z dala, gorliwie wspotdziataja w przekazywaniu stowa Bozego, zwlaszcza przez kate-
chizacj¢. Oddajac na ustugi Kosciota swoja wiedze, usprawniaja prace duszpasterska, a takze za-
rzadzanie dobrami koécielnymi” (DA 10).

S"DA3.

3 KK 33.

39 M. MORGANTE, La parroccia nel Codice di Diritto Canonico, Alba 1985, s. 196.

40 JAN PAWEL I, Katecheza Wiezi prezbiterow ze wspotbraémi w kaptanstwie, 1.09.1993, nr 3.
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Jako podsumowanie tej pastoralnej refleksji moga postuzy¢ stowa Jana
Pawta II skierowane do przedstawicieli laikatu polskiego: ,,W okresie posobo-
rowym podjeto u nas niemato wysitkow, majacych na celu giebsze wiaczenie
ludzi $wieckich w zycie Kosciota i w jego apostolstwo. Wielokrotnie zwigkszy-
1a sie liczba oséb $wieckich studiujacych teologig, zorganizowano ponadto licz-
ne kursy teologiczne dla $wieckich. Absolwenci tych studiow i kursow dosé
licznie wspomagaja kaptanéw w nauczycielskim postannictwie Kosciota. Roz-
wingto si¢ w Kosciele polskim duszpasterstwo specjalistyczne i zawodowe. Nie-
jeden cztowiek umocnit si¢ dzigki temu w swojej wierze oraz odnalazt sSrodowisko,
ktore zyje naprawde wiarg; niejeden mogh dzicki temu wiaczy¢ si¢ w jakies wspol-
ne myslenie i dziatanie w duchu chrzescijanskim, to znaczy w myslenie i dziatanie
przeniknigte wiara i modlitwa. Podobno duszpasterstwo specjalistyczne przezywa
dzisiaj pewien kryzys, ale kryzys ten moze by¢ takze kryzysem wzrostu, moze
stanowi¢ szans¢ odnalezienia si¢ na nowo: porzucenia tego, co przestarzate,
a szukania tego, co lepsze i glebsze. Starajmy si¢, drodzy bracia i siostry, te
szans¢ rozpoznacé i jej nie zmarnowac. Szczegdlnym znakiem czasu jest dzisiaj
wzrastajgca potrzeba przynaleznosci do jakiej§ wspodlnoty. Zwlaszcza w wiel-
kim miescie cztowiek czesto czuje si¢ dotkliwie samotny i jakby pozbawiony
mozliwos$ci aktywnego wspottworzenia zycia spotecznego, jakby przymuszony
do biernosci. Wejscie do autentycznej wspolnoty pomaga mu przetamacé te braki
1 odnalez¢ siebie poprzez glebsze bycie z innymi i dla innych. Rowniez Koscidt
polski wzbogacit si¢ o wiele nowych wspolnot. Z pewnoscia mogloby ich by¢
wigcej, ale juz teraz — dzigki duchowi, jaki w nich panuje, a takze dzigki ich
réznorodnosci — wspolnoty te ksztattuja nowy styl bycia katolikiem i nowy styl
odpowiedzialno$ci za Kosciot i za wiare: styl, ktory cechuje rados¢ wiary,
czynny udziat w zyciu Kosciola, zaangazowanie apostolskie oraz glebsza wraz-
liwo$¢ charytatywna™.

Jan Pawet II sformutowat rowniez bardzo konkretne wskazowki pastoral-
ne: ,,Mozna jednak zaryzykowaé twierdzenie, ze dopdki ten nowy styl bycia
cztonkiem Kosciota nie zstagpi do parafii (mozliwie do kazdej parafii), tak dtugo
wiekszo§¢ wiernych nawet go nie zauwazy. Mimo wszystkich wielkich osia-
gniec, jakie tu wymienitem, sadze, ze Kosciotowi polskiemu potrzeba odnowy,
odnowy na miar¢ zblizajacego si¢ trzeciego tysigclecia wiary chrzescijanskie;j.
Klucz do tej odnowy lezy zapewne w ksztaltowaniu nowego stylu bycia katoli-
kiem. Wszystko, co dobre, starajmy si¢ zachowac, ale zarazem szukajmy tego,
co lepsze i glebsze. Cieszmy si¢ zatem ze stosunkowo wysokiego poziomu
praktyk religijnych, ale na tym nie poprzestawajmy. Starajmy si¢ przetamywac
konsumpcyjny i bierny styl, w jakim korzystamy z udzielanych nam przez Ko-
$cidt darow duchowych. Fatszywy to obraz Kosciota, w ktorym duchowni zaj-
mujg si¢ rozdzielaniem daréw duchowych, do $wieckich za$ nalezy tylko ich

41 TENZE, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do przedstawicieli laikatu, Olsztyn
6.06.1991, nr 5.
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przyjmowanie. W Kosciele nie ma ani jednego takiego cztonka, ktorego Bog
nie chciatby uzdolni¢ do duchowego obdarzania innych. Musimy tylko nauczy¢
si¢ rozpoznawac te dary udzielane kazdemu z nas po to, abySmy mogli obdarzaé
innych i o dary te zabiega¢. Naleze¢ do Kosciota, to znaczy tworzy¢é communio,
czyli wspolnote 0sob wierzacych w Chrystusa, ktdre wzajemnie si¢ obdarowuja.
Tu nie chodzi o to, azeby migdzy ksiezmi a $wieckimi uksztattowaty si¢ jakie$
stosunki partnerskie w ztym tego stowa znaczeniu. Nie chodzi o to, zeby zama-
zywala si¢ roznica miedzy kaptanem a katolikiem §wieckim. Chodzi o to, zeby-
smy wszyscy i kazdy z osobna odkrywali swoje charyzmaty stosownie do swego
zyciowego powotania. Chodzi o to, zeby Kosciol i kazda parafia przemieniata sig
we wspolnote braci i sidstr, ktorzy razem podejmuja czynng odpowiedzialno$¢
za Kosciot i za sprawe Ewangelii. Pragne tu jeszcze zwrdci¢ uwage na sprawe
niezmiernie wazng w obecnej polskiej sytuacji: odpowiedzialnos¢ za uczciwa
informacje¢ w $rodkach spotecznego przekazu. Srodki przekazu winny podej-
mowac obron¢ wolnosci, ale takze poszanowanie godnosci osoby, winny popie-
ra¢ autentyczng kulture. Kultura jest wspolnym dobrem narodu, wyraza jego god-
no$¢ i wielkos¢, 1 dlatego tak ogromnie jest to wazne. Spoteczenstwo ma by¢ in-
formowane w sposob uczciwy, zgodny z prawda i godnoscig narodu. Prasa, film,
radio, telewizja, teatr winny formowac spoteczenstwo, tworzy¢ i pielegnowa¢ kul-
ture, ktdra przyczyni si¢ do jego postepu, a nie do jego ostabienia czy zniszczenia.
Winny one by¢ przepojone Ewangelia, zbawczym stowem Chrystusa™.

Human function in the pastoral mission of the Church

The pastoral study | have presented in this article shows many aspects of
the human function of the Church. Human function includes ,,new” areas of ac-
tivity, which should include the apostolate of evangelization, and extensive ac-
tivities. Gospel helps to teach christians to live by the most important com-
mandment of love as well as it discovers the dignity of God’s child, which is the
source of true freedom. One the most important tasks of educational Church ac-
tivity is the prepare christians to life in the evangelic freedom. The main task of
the lay people is to engage in the present reality the quality of which influences
the quality of participation in the church community. The priest should be well
prepared to fulfill the new tasks of educators and apostles.

42 Tamze, nr 6.


http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/HUMAN
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/FUNCTION
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/IN
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/THE
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/PASTORAL
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/MISSION
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/OF
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/THE
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/CHURCH
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/Human
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/function
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/Human
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/function
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/includes
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/new
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/areas
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/of
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/activity
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/activity
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/which
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/should
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/include
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/the
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/apostolate
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/of
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/evangelization
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/and
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/extensive
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/activities
http://pl.pons.com/t%C5%82umaczenie/angielski-polski/activities




ks. Konrad Glombik*
Wydzial Teologiczny
Uniwersytet Opolski

ZWIAZEK WIARY I SAKRAMENTU MALZENSTWA
JAKO PROBLEM TEOLOGICZNY | DUSZPASTERSKI

Jednym z wielu problemow dyskutowanych w mysli teologicznej i bedacym
przedmiotem nauczania Ko$ciota na temat matzenstwa jest zwiazek wiary i sakra-
mentalnos$ci matzenstwa. Najczesciej zwiazek ten jest ukazywany z punktu wi-
dzenia prawnego, dotyczacego waznosci zawarcia matzenstwa, w teologii za$
podkresla sie aspekt owocnosci i skuteczno$ci taski sakramentalnej. Niniejsze
refleksje majg na celu prezentacj¢ zagadnienia zwigzku wiary i sakramentu
matzenstwa jako problemu teologicznego i duszpasterskiego. Ten do$¢ szczego-
lowy problem badawczy domaga si¢ przedstawienia samej istoty zwigzku wiary
1 sakramentu matzenstwa, a takze tych aspektow, ktore wspotczesnie sg proble-
matyczne. Na koncu zostang przedstawione postulaty o charakterze duszpaster-
skim w tym wzgledzie.

1. Istota zwiazku wiary i sakramentalnosci malzenstwa

Miedzy wiarg i sakramentem malzenstwa istnieje Scisty zwigzek, ktory
wynika z rozumienia istoty sakramentu. Najbardziej wymownym jest w tym
wzgledzie fragment z Konstytucji o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium
Soboru Watykanskiego II, ktory stwierdza: ,,Sakramenty nie tylko zakladaja
wiarg, lecz za pomocg stow i rzeczy ja podtrzymuja, umacniaja i wyrazaja. Dla-
tego nazywaja si¢ sakramentami wiary. One udzielajg taski, a ich sprawowanie
najlepiej usposabia wiernych do owocnego przyjmowania tej taski, do wiasci-
wego oddawania czci Bogu i do petnienia dziet mitosci”t. Matzenstwo, podob-

* Ks. Konrad Glombik — kaptan diecezji opolskiej, dr hab., prof. UO, kierownik Katedry
Teologii Moralnej i Duchowosci Wydziatu Teologicznego UO, dyrektor Redakcji Wydawnictw
Wydziatu Teologicznego UO, redaktor naczelny rocznika ,,Studia Teologiczno-Historyczne Sla-
ska Opolskiego”. Studia specjalistyczne odbyt w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim i Akade-
mii Alfonsjanskiej w Rzymie. W semestrze zimowym 2015 r. odby! fellowship w Boston College.
Jest czlonkiem Stowarzyszenia Teologow Moralistow i nalezy do naukowych organizacji mig-
dzynarodowych: Vereinigung fiir Katholische Sozialethik in Mitteleuropa, Gorres Gesellschaft
zur Pflege der Wissenschaft, Bioethicists in Central Europe (BCE), Internationale Vereinigung
fiir Moraltheologie und Sozialethik, European Society for Catholic Theology. Jest cztonkiem ko-
mitetu regionalnego Europy organizacji Catholic Theological Ethics in the World Church. W ba-
daniach zajmuje si¢ zagadnieniami etyki matzenskiej, etyki seksualnej, sakramentalno$ci matzenstwa
oraz sakramentu pokuty i pojednania. Ostatnio opublikowat Theological Ethics in a changing world
(Opole 2015), Koscict w Internecie — Internet w Kosciele (Opole 2015) oraz ,, Zweieinigkeit” — Herbert
Doms (1890-7977) und sein Beitrag zum personalistischen Eheverstindnis (Minster 2016).
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nie jak wszystkie pozostate sakramenty, jest sakramentem wiary. Dlatego mat-
zenstwo mozna zawrze¢ w Kosciele jedynie w wierze i jedynie na podstawie
wiary moze by¢ przezywane?.

Na fakt, ze sakrament malzenstwa zaktada wiare, wskazuje obrzed zawar-
cia matzenstwa, ktory w Kosciele katolickim w zwyczajnej formie kanonicznej
dokonuje si¢ w ramach liturgii Eucharystii. Podobnie jak liturgia Mszy $w., tak
tez i liturgia zawarcia malzenstwa jest wydarzeniem dokonujacym si¢ przed
Bogiem i z Bogiem. Liturgia KoSciola jest zawsze spotkaniem Boga z czlowie-
kiem i dlatego celebracja liturgiczna jest mozliwa, kiedy cztowiek jest §wiado-
my, ze spotyka si¢ z Bogiem, ktory do niego kieruje swoje stowo i ze swej stro-
ny jest gotowy do dania odpowiedzi na nie. Postawa taka zaktada, ze cztowiek
otwiera si¢ na Boga. Proces ten okreslany jest wiarg w Boga, bez ktdrej cele-
browanie liturgii nie jest mozliwe. W konsekwencji liturgiczna forma zawarcia
sakramentu malzenstwa oraz istota celebracji liturgicznej zaktadaja wiarg i ukazu-
ja Scisty zwigzek sakramentalnego malzenstwa i wiary osob, ktore je zwierajg°.

Osoby ochrzczone proszac o celebracj¢ zawarcia matzenstwa w Kosciele,
nawet jesli nie deklarujg tego bezposrednio, wyrazaja pragnienie shuchania sto-
wa Bozego i publiczne okreslenie swojego zamiaru zawarcia matzenstwa wobec
wspolnoty wierzacych, zapraszajac ich do modlitwy o btogostawienstwo Boze
za sw0j zwiazek malzenski. Taka celebracja stanowi form¢ wyznania wiary, ale
takze wazny moment jej umocnienia, w czym uczestnicza nie tylko nowozency,
ale wspolnota wierzacych. Ta za$§ jest gotowa do podazania wspodlng droga
Z tymi, ktorzy maja stabg wiare¢ Iub jako ochrzczeni jg utracili. Liczne warto$ci
naturalne zwigzane z mitoscia i malzenstwem posiadajg znaczenie ewangeliczne
i charakter sakramentalny, przynajmniej posrednio lub czg¢éciowo, stad uspra-
wiedliwione jest celebrowanie sakramentu matzenstwa takze w przypadku no-
wozencow, ktorych wiara jest staba lub zostata utracona®.

Stwierdzenie, ze malzenstwo jest sakramentem, oznacza, ze ukonkretyzo-
wany w nim stworczy porzadek wzajemnego odniesienia mezczyzny i kobiety
nie wystepuje neutralnie lub obok tajemnicy przymierza Jezusa Chrystusa, ale
zostaje wiaczony do porzadku przymierza Ludu Bozego. W konsekwencji
W malzenstwie zostaje ratyfikowana jednos$¢ stworzenia i przymierza, i W nim na
podstawie wiary zostaje przedstawiona i potwierdzona wierno$¢ przymierzu ze
strony Boga jako wierno$¢ przymierzu ze strony czlowieka. Sakramentem nie
jest co$ ponad, obok, albo w matzenstwie, ale matzenstwo samo w sobie, i jako
takie jest ono dla tego, kto je przezywa w wierze sakramentem. Im bardziej udaje

2 W. KASPER, Zur Theologie der christlichen Ehe, Mainz 1981, s. 89-90; por. A. SARMIEN-
TO, Matzenstwo chrzescijanskie. Podrecznik teologii matzenstwa i rodziny, tham. P. Rak, Krakow
2002, s. 183.

3 R. ALFs, Sakramentale Ehe als ,,Ereignisort” gelebten Glaubens und Glaubensmangel als
Ehenichtigkeitsgrund. Theologischer Anspruch und kanonische Konsequenz, ,.De Processibus
Matrimonialibus® (1998), t. V, s. 16.

4 G. CEREeTI, Fede e matrimonio, w: Il matrimonio cristiano. Studi biblici, teologici e pasto-
rali. Il nuovo Rituale, Torino 1978, s. 382—383.
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si¢ przezywac 1 ksztattowacé matzenstwo w wierze, tym bardziej jest ono sakra-
mentem. Wyzwanie, jakim jest matzenstwo chrzescijanskie, nie moze by¢ ina-
czej przyjete i urzeczywistnione jak tylko w wierze. W konsekwencji wyzwanie
to jest doswiadczane jako zbawienie, jako szczgscie. Jednocze$nie wyzwanie
matzenstwa chrzescijanskiego jest sensowne i mozliwe do urzeczywistnienia
jedynie w wierze, a wiara jest taska®.

Dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej z 1977 r. na temat sa-
kramentalno$ci matzenstwa, piszac o zwiazku wiary 1 sakramentu, zwrocil uwa-
ge, ze sakrament matzenstwa udziela taski na mocy dzieta zbawczego dokonane-
go przez Jezusa Chrystusa, a nie tylko wiary oséb przyjmujacych sakrament. Jed-
nakze nie oznacza to, ze taska zostaje udzielona niezaleznie od wiary albo bez
wiary. Wiarg zaktada si¢ z racji ,,przyczyny dysponujacej” do owocnego skutku
sakramentu. Owocno$¢ sakramentu nie jest koniecznym warunkiem jego wazno-
$ci®. Stwierdzenia powyzsze wyraznie nawigzujg do tradycyjnego w teologii roz-
réznienia migdzy Opus operis i opus operantis, a takze ukazuja implikacje prawne
zwiazku wiary 1 sakramentalno$ci matzenstwa dotyczace jego waznosci.

Opus operis, czyli obecna w sakramentach taska Boza, i opus operantis,
oznaczajace osobiste i wolne przyjecie tej taski przez cztowieka, sa ze sobg
w korelacji, a subiektywny element postawy czlowieka nie stanowi zewnetrznej
rzeczywistosci tego, co dzieje si¢ w sakramentach, ale konstytutywnie do tego
przynalezy. W sakramentach mamy do czynienia z dialogiem mig¢dzy Chrystu-
sem i Ko$ciotem a cztowiekiem, przy czym obydwaj partnerzy dialogu sa konstytu-
tywni podmiotami wydarzenia sakramentalnego, ktorych obecnosci nie mozna
sprowadzi¢ do wewnetrznej dyspozycji, ale wymagaja zaangazowania. W sa-
kramencie matzenstwa cztowiek w szczegdlny sposob zostaje wlaczony
w wydarzenie sakramentalne. Nie chodzi przy tym tylko o kwestie prawnego
aspektu waznosci wyrazajgcego koniecznos$¢ wewnetrznej dyspozycji matzonkéw,
ktéra nie moze zosta¢ zredukowana do wyrazanych na zewnatrz stow przysiggi
malzenskiej, ale o zwigzek sakramentu z mito$cig matzenska, ktora jest osobistym
odniesieniem matzonkow, konstytutywnym dla znaku sakramentalnego’.

Zdaniem Karla Rahnera, z racji, ze dwoje ludzi ochrzczonych zawiera mat-
zenstwo w Kosciele, ktore ma takze znaczenie spoteczne, poprzez jego charak-
ter wskazujacy i dlatego, ze jest znakiem mitosci malzenskiej, bedacej wyda-
rzeniem laski i mitosci, ktora jednoczy Boga z czlowiekiem, mamy do czynie-
nia z samourzeczywistnieniem Kosciota przez ludzi ochrzczonych, bedacych do
tego upowaznionych na mocy sakramentu chrztu. Wyrazajg oni tym samym

5 J. RATZINGER, Zur Theologie der Ehe, w: G. KRems, R. Mumm (red.), Theologie der Ehe,
Regensburg 1969, s. 91-92.

6 MIEDZYNARODOWA KOMISIA TEOLOGICZNA, Doktryna katolicka o sakramencie matzen-
stwa, Watykan 1977, nr 2.3.

" D. KRreTz, Freiheit und Liebe. Eine Studie zum Ehesakrament, Wiirzburg 2011, s. 238;
wigcej na temat osobistej wiary i sakramentu: M.G. LAWLER, Marriage and Sacrament. A Theology
of Christian Marriage, Collegeville 1993, s. 26-27.
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znak milosci, w ktorym objawia si¢ mito$¢ jednoczaca Boga i czlowieka. Mat-
zenstwo nie staje si¢ wydarzeniem taski dopiero tam, gdzie staje si¢ ,,sakramen-
tem”, ale wydarzenie taski matzenstwa staje si¢ sakramentalnym wydarzeniem ta-
ski jako opus operatum tam, gdzie ma to miejsce migdzy dwoma ochrzczonymi
w Kosciele. Podobnie dzieje si¢ z wiarg przed chrztem, ktéra w tym sakramencie
staje si¢ opus operatum. Znak ten w wymiarze historycznego objawienia otrzy-
muje charakter bezwarunkowej obietnicy taski (opus operatum) i ,,sakramentu”
dopiero, kiedy wystepuje w Kosciele i konkretnie uczestniczy w historycznym
objawieniu tej obietnicy, ktérej podstawowym sakramentem jest Kosciot. Z tej
racji, ze malzenstwo ochrzczonych w Kosciele jest momentem partycypacji pod-
stawowego sakramentu Kos$ciola, a obydwa objawiaja jednoczaca mitos¢ Boga
i Jego taske, matzenstwo za$ czyni to jako moment historycznej jednosci Koscio-
la, jako wydarzenie taski staje si¢ sakramentalnym wydarzeniem taski, w ktérym
znak ten uczestniczy w nieodwotalnym, stale aktualnym objawieniu Bozej obiet-
nicy faski wobec cztowieka, a ktorego objawieniem jest Kosciof.

Z punktu widzenia teologicznego znaczenie posiada jeszcze inny aspekt
zwigzku wiary 1 sakramentu malzenstwa. Chodzi nie tylko o kwesti¢ waznosci
jego zawarcia i fakt bycia sakramentem, ale o zycie matzenskie, ktore z cala je-
go dynamikg i w catym procesie jego przebiegu musi odzwierciedla¢ jego sa-
kramentalno$¢, a ktorej nie mozna zredukowaé do zawarcia zwigzku®. Jezeli
wiara i zycie codzienne nie powinny by¢ dla osoby ochrzczonej dwiema odse-
parowanymi rzeczywisto§ciami, ale powinny tworzy¢ nierozdzielna jednosc,
a wiara ma by¢ integrujagcym, nadajacym sens i nosnym centrum zycia cztowie-
ka ochrzczonego, to odnosi si¢ to w szczegolnosci do zycia matzonkow
ochrzczonych. Matzenstwo sakramentalne musi zasadniczo sta¢ si¢ ,,miejscem”
przezywanej wspolnoty wiary. W konsekwencji zycie malzenskie i sakrament
matzenstwa powinny tworzy¢ nierozdzielng jednos¢, a dla swiadomie wierza-
cych malzonkéw wiara skutkuje w ich wspolnym zyciu, a ono z kolei ksztaltuje
ich wiare. Wiara nie jest tu rozumiana jako co$ teoretycznego, co urzeczywist-
nia si¢ jedynie w obszarze duchowym, ale jako doswiadczenie, ktére dotyczy
cztowieka egzystencjalnie i wyraza si¢ z glebi osoby na zewnatrz w jej mysle-
niu, odczuwaniu, postawach i czynach. Szczegdlnie w zyciu malzonkow
ochrzczonych powinno mie¢ miejsce urzeczywistnianie tak rozumianej wiary.
Z uwagi na wymiar eklezjalny wiary i matzenstwa oraz rozumienia Kosciota ja-
ko wspdlnoty ochrzczonych z Chrystusem i pomigedzy soba, matzenska wspol-
nota zycia ludzi ochrzczonych jest najmniejsza i najbardziej intensywna forma
zycia Kosciota. W opartej na mitosci wspdlnocie dwojga ochrzczonych zawarty
jest znak i urzeczywistnienie wspolnoty bazujacej na mitosci Chrystusa do ludzi
i pomigdzy nimi. Malzenstwo dwojga ludzi ochrzczonych wierzacych jest
W pelnym tego slowa znaczeniu sakramentem, czyli znakiem wiary. Konkretnie

8 K. RAHNER, Die Ehe als Sakrament, GuL 40 (1967), z. 3, s. 188-189.
° Wigcej na temat zwigzku wiary z waznoscia i skutecznoscia sakramentu matzenstwa zob.:
D. Kretz, Freiheit und Liebe, s. 296-306.
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oznacza to, ze malzonkowie na mocy wspdlnoty z Chrystusem sg powotani
I powinni by¢ §wiadomi, ze maja w chwilach radosnych i smutnych wzajemnie
si¢ akceptowac, pomagac sobie i wspieraé si¢ wzajemnie, przebaczaé sobie oraz
rozwija¢ si¢ w wierze i na plaszczyznie osobowej. Wowczas urzeczywistnia si¢
w ich zyciu matzenskim i do§wiadczeniu mito$ci ich zwigzek z Chrystusem?®.

Juz pisma Ojcow Kosciota (Tertulian, Klemens Aleksandryjski) zwracaja
uwage na ksztattowanie zycia matzenskiego w oparciu o wiar¢. Wigz matzenska
przezywana w wierze pomaga przezwycigza¢ takze niesprzyjajace sytuacje,
osiaggajac uswiecenie matzonkow i dzieci dzigki mitosci umacnianej przez trwa-
ta ufnos¢ w Bogu, szczera poboznos¢ religijng i intensywne zycie sakramental-
ne. Wiara jest tez wazna w realizacji autentycznego dobra malzenskiego, ktore
polega na tym, aby zawsze i mimo wszystko pragna¢ dobra drugiego ze wzgle-
du na prawdziwe i nierozerwalne consortium vitae. W postanowieniu matzon-
kéw, by zy¢ prawdziwa komunig malzenska, zawiera sie dynamika wlasciwa
wierze, w zwiagzku z czym szczera osobista odpowiedz na zbawcze oredzie
(confessio) wilacza wierzacego w mito$¢ Boga (caritas). Confessio nie jest
czyms abstrakcyjnym, ale jest ukonkretnione w caritas. Dzi¢ki mitosci zbawcze
oredzie nie jest jedynie stowem, ale staje si¢ rzeczywistoscia, ktora si¢ zyje.
Wiara i mito$¢ potrzebuja si¢ wzajemnie, jedna pozwala drugiej si¢ urzeczy-
wistnia¢. W sposob szczegdlny odnosi si¢ to do zwiazku matzenskiego, w kto-
rym wiara powoduje wzrost i owocowanie mitosci matzonkéw, czyniac miejsce
dla obecnosci Boga-Trojcy i sprawiajac, ze zycie malzenskie przezywane w ten
sposob jest ,,radosng nowing” dla $wiata?,

Owoc znaczenia zwigzku wiary i sakramentu wyraza klasyczne sformuto-
wanie ,taska sakramentalna™*?, ktora zostaje udzielona matzonkom, przenika ich
zycie, towarzyszy im i pomaga w realizacji ich matzenskiego powotania i za-
dan. Zdaniem papieza Franciszka, ,,w wierze mozliwe jest podjecie dobr mat-
zenstwa jako zobowigzania tatwiejszego do uniesienia dzigki pomocy taski sa-
kramentu (...) cate zycie wspolne matzonkow, cala sie¢ powigzan, ktore prze-
plataja sie ze soba i z ich dzie¢mi, i ze §wiatem, bedzie przeniknieta i umocniona
przez taske sakramentu, ktory wyptywa z tajemnicy Wcielenia i Paschy, w kto-
rej Bog wyrazit cata swoja mitos¢ do ludzkosci i Scisle sie z nig zlaczyt. Nigdy
nie beda sami, zmuszeni, by o wlasnych sitach sprosta¢ pojawiajacym si¢ wy-
zwaniom. Sg powolani, by odpowiedzie¢ na dar Boga poprzez swoje zaangazo-
wanie, swoja kreatywnos¢, wytrwatos¢ i codzienne zmagania, ale zawsze moga

0 R. ALFs, Sakramentale Ehe als ., Ereignisort” gelebten Glaubens, s. 21-22.

11 BENEDYKT XVI, Matzeristwo a relacja miedzy wiarq i porzqdkiem naturalnym. Przemo-
wienie do czlonkow Trybunalu Roty Rzymskiej (Watykan, 26 I 2013), OsRomPol 24 (2013), nr 3—
4,s.18-19. Por. takze: G. CANOBBIO, Ogni matrimonio ha un valore di significazione dell amore
di Dio, ,,INTMAS Review* 8 (2002), nr 1, s. 94-96.

12 Wg §w. Tomasza z Akwinu matzenstwu, o ile zostaje zawarte w wierze w Chrystusa, z0-
staje udzielona taska, ktéra pomaga czyni¢ to, czego ono si¢ domaga. Wigcej na temat taski sa-
kramentalnej zob.: U. BAUMANN, Die Ehe — ein Sakrament?, Ziirich 1988, s. 252-256; G. BALDANZA,
La grazia del sacramento del matrimonio. Contributo per la riflessione teologica, Roma 1993.
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przywotywaé Ducha Swigtego, ktory uswiecit ich zwiazek, aby otrzymana taska
ukazywala si¢ na nowo w kazdej sytuacji™?,

Zwigzek wiary 1 sakramentu oraz wynikajaca stad taska sakramentalna
oznacza, ze jezeli malzonkowie, majac zaufanie do zbawczej mocy oddania
Chrystusa na krzyzu i Jego milo$ci, decyduja si¢ na wspolnote zycia, wowczas
zostaje im dana moc, ktorej potrzebuja, aby swoje zycie ksztaltowaé zgodnie
z tym wyzwaniem i Bozym nakazem. Laska sakramentu matzenstwa dziata nie
tylko restauracyjnie, nie tylko jako $rodek zbawczy, ale jako pozytywna moc. Jest
to taska, ktora nie wynika z zewnetrznego dziatania, ktérym jest blogostawien-
stwo kaptanskie czy liturgia zawarcia malzenstwa, ale szczegolna relacja, ktora
uroczy$cie potwierdzona przez stowo i §lubowanie matzonkow w liturgii ich za-
$lubin, staje si¢ znakiem paschy Chrystusa dla Ko$ciota i w ten sposob czyni go-
towym przyjecie Bozej przyjazni i zycia w matzenstwie, rodzinie i Kosciele. Z re-
lacji Chrystus — Ko$ciot matzenstwo otrzymuje sakramentalng skuteczno$é'.

2. Problemy dotyczace wiary osob zawierajacych sakrament malzenstwa

Wspotczesnie w dobie kryzysu wiary, ktory w znacznej mierze dotyczy
0sob ochrzczonych, problematyczny stat sie¢ zwigzek wiary i sakramentu mat-
zenstwa. Zdaniem Josepha Ratzingera jest to jeden z glownych problemow
duszpasterskich, ktory zwigzany jest z tym, ze w duzej mierze, a czasami nawet
W przewazajacej liczbie przypadkow mamy do czynienia z ludzmi ochrzczony-
mi, ktorzy sg ludzmi niewierzacymi. Z perspektywy Nowego Testamentu jest to
stan absurdalny, ktory stal si¢ niemalze regulg i powoduje, ze zostaje podwazo-
ne rozumienie sakramentu i zwigzku sakramentu z wiara. Problem ten rodzi py-
tania: Czy mozna udziela¢ sakramentéw ludziom niewierzacym? Jaki rodzaj
minimalnych wymogéw wiary jest konieczny, aby mozna bylo przyjaé¢ sakra-
menty? Pytania te, wystepujace takze w przypadku przyjecia sakramentu
pierwszej spowiedzi i Komunii §w. Oraz bierzmowania, s3 w przypadku sa-
kramentu malzenstwa jeszcze powazniejsze, gdyz chodzi o osoby doroste,
a matzenstwo chrzes$cijanskie jest w swoich zadaniach i obietnicach catkowi-
cie oparte na wierze matzonkoéw?™s.

Problematyczna jest sytuacja osob, ktore zawarly lub pragna zawrzeé
zwigzek matzenski w Kosciele katolickim, pomimo iz nie sa naprawde wierza-
ce, ale czynig to ze wzgledu na tradycje czy pod wptywem obyczajéw panujacych
w danej spolecznos$ci. Kiedy taki zwiagzek ulega rozktadowi, a po zawarciu nowe-

13 FRANCISZEK, Adhortacja apostolska o mitosci w rodzinie ,,Amoris laetitia“, Watykan
2016 (dalej: AL), nr 73-74.

14 U. BAUMANN, Die Ehe — ein Sakrament?, s. 255.

15 ). RATZINGER, Riickblick auf die Bischofssynode 1980, w: F. TRENNER (red.), Joseph
Ratzinger — Benedikt XVI. Priester aus innerstem Herzen. Beitrdge im Klerusblatt aus fiinf Jahr-
zehnten, Miinchen 2007, s. 181-182; zob. takze: L. Orsy, No Sacramentality of Marriage Wit-
hout Faith, ,,INTMAS Review* 8 (2002), nr 1, s. 88-90.
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go zwiazku cywilnego osoby takie odnajdujg wiarg, znajduja si¢ w sytuacji, ktora
wyklucza ich z przystegpowania do Eucharystii. Waznym problemem jest kwestia
przystapienia do sakramentu malzenstwa bez wiary i pytanie o to, czy w tej sytu-
acji mozna doszuka¢ si¢ elementu decydujacego o niewazno$ci zawartego mat-
zenstwa z uwagi na to, ze sakrament byt pozbawiony jego podstawowego wymia-
ru'®. Jezeli do istoty sakramentu nalezy wiara, to wyjasnienia domaga sie kwestia,
czy niewiara powoduje, ze nie urzeczywistnia si¢ sakrament. Czy chrzeScijanie
niewierzacy, ktory zostali ochrzczeni, ale nigdy nie wierzyli albo przestali wie-
rzy¢ w Boga, moga zawrze¢ malzenstwo sakramentalne? Ponadto wyjasnienia
domaga si¢ kwestia, czy kazde matzenstwo miedzy dwojgiem ludzi ochrzczonych
jest ipso facto matzenstwem sakramentalnym?’.

Wspomniany juz dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej w od-
niesieniu do powyzszych pytan wskazuje na wymog intencji, czyli zamiaru czy-
nienia tego, co czyni Chrystus i Kosciot, jako minimalnego warunku konieczne-
go, aby mozna moéwi¢ o sakramencie. Intencji nie mozna wprawdzie mieszac
z aktem osobistej wiary 0osob zawierajacych matzenstwo, ale niemozliwe jest tak-
ze ich catkowite oddzielanie, gdyz ostatecznie prawdziwa intencja rodzi si¢ z wia-
ry i jest nig karmiona. W sytuacji braku najmniejszego ,,$ladu wiary” w sensie
dyspozycji do wierzenia, czy najmniejszego braku pragnienia taski i zbawienia,
pojawia si¢ problem, czy rzeczywiscie mamy do czynienia z 0golng intencja sa-
kramentalna, i czy matzenstwo jest wowczas waznie zawarte. Zdaniem autorow
przytaczanego dokumentu, osobista wiara nie konstytuuje sakramentalnosci mat-
zenstwa, ale brak osobistej wiary wystawia na ryzyko wazno$é sakramentu?®,

Waznym doprecyzowaniem powyzszych stwierdzen sa stowa Jana Pawta I1
skierowane do cztonkow Trybunatu Roty Rzymskiej w 2003 r. Papiez stwier-
dzil, ze malzenstwo moze zawrze¢ osoba dobrze usposobiona, nawet jesli nie
jest w pelni do tego przygotowana z punktu widzenia nadprzyrodzonego, pod
warunkiem, ze ma wlasciwa intencj¢ zawarcia matzenstwa zgodnie z jego natu-
ralng rzeczywistoscig. Jest tak z tego powodu, ze nie mozna obok matzenstwa
naturalnego tworzy¢ wzorca malzenstwa chrzescijanskiego ze szczegdlnymi
wymogami nadprzyrodzonymi. Odno$nie niewaznosci maltzenstwa z racji wy-
Kluczenia przez osoby go zawierajace jego sakramentalnos$ci badz istotnego
btedu dotyczacego godnosci sakramentalnej, papiez stwierdzit: ,,W obydwu przy-
padkach decydujacy jest fakt, ze jesli osoby zawierajace zwigzek matzenski nie bio-
ra pod uwagg jego wymiaru nadprzyrodzonego, to taka postawa moze uczyni¢ mat-

16 BENEDYKT XVI, Spotkanie z duchowienstwem diecezji Aosta (Introd, 25 VII 2005),
OsRomPol 26 (2005), nr 10, s. 40.

7). RATZINGER, Duszpasterstwo malzenstwa musi byé¢ oparte na prawdzie. O zastrzeze-
niach dotyczqcych nauki Kosciota na temat przyjmowania komunii sw. przez wiernych rozwie-
dzionych, ktorzy zawarli nowe zwiqzki maizenskie, OSRomPol 33 (2012), nr 3, s. 42-43.

18 MIEDZYNARODOWA KOMISIA TEOLOGICZNA, Doktryna katolicka o sakramencie maizen-
stwa, nr 2.3.



112 WSPOLCZESNE WYZWANIA TEOLOGI PASTORALNE]

zenstwo niewaznym tylko wowczas, gdy dotyczy jego wazno$ci takze na plasz-
czyznie naturalnej, na ktérej znajduje sie sam znak sakramentalny”°.

Uzasadnieniem takiego stanowiska jest zarowno praktyka uznawania przez
Kosciot katolicki matzenstw miedzy nieochrzczonymi, ktére staja sie sakramen-
tem przez przyjecie przez nich chrztu, oraz waznos$ci matzenstwa katolika z osoba
nieochrzczong®, jak rowniez przekonanie, Ze wymiar naturalny i nadprzyro-
dzony malzenstwa sg ze sobg $ci$le powigzane. ,,Sakramentalno$¢ matzenstwa
jest (...) droga pozwalajaca wniknaé¢ w tajemnice relacji miedzy ludzka natura
a laska. Przez fakt, ze matzenstwo ustanowione na poczatku stato si¢ w Nowym
Prawie znakiem i narzedziem taski Chrystusa, uwypuklona zostaje konstytutywna
transcendencja wszystkiego, co nalezy do istoty ludzkiej osoby, a zwlaszcza tego,
co wigze si¢ z jej przyrodzonym charakterem relacyjnym, opartym na odmiennosci
1 wzajemnej komplementarnosci mezczyzny i1 kobiety. W przedziwny sposob rze-
czywisto$¢ ludzka splata si¢ tu z Boskg ™!,

Mimo iz nie mozna zaklada¢ automatycznej zalezno$ci miedzy brakiem
wiary i niewaznos$cig matzenstwa z racji powigzania naturalnego i nadprzyro-
dzonego wymiaru malzenstwa, to brak wiary moze przynosi¢ uszczerbek do-
brom matzenskim, a zatem wptywaé na rozumienie i ksztattowanie zycia mat-
zenskiego na plaszczyznie naturalnej. Wspodtczesna kultura nacechowana su-
biektywizmem i relatywizmem negatywnie wptywa na zdolno$¢ cztowieka do
wigzania si¢ na cate zycie. Podwaza sie mozliwo$¢ zwiazku trwajacego cate zy-
cie i uwaza si¢ taki za sprzeczny z wolnoscia cztowieka i jego dgzeniem do sa-
morealizacji. W istocie wiara o$wieca cztowieka i uzdalnia do realizacji zadania
trwania w wiernej wigzi malzenskiej przez cate zycie, czyni go zdolnym do da-
ru z samego siebie, a wspotczesny kryzys wiary prowadzi do powaznych naru-
szen relacji miedzyludzkich i nie jest bez wplywu na btedne pojmowanie wol-
nosci i samorealizacji, a w konsekwencji na zycie matzenskie. Jezeli wiara
w Boga jest waznym elementem przezywania w matzenstwie wzajemnego od-
dania i wierno$ci matzenskiej, to wspotczesny jej kryzys, zamknigcie si¢ na Bo-
ga lub odrzucenie sakralnego wymiaru zwigzku matzenskiego i jego wartosci
w porzadku taski utrudnia urzeczywistnienie modelu malzenstwa zgodnie z za-
miarem Boga i moze prowadzi¢ do podwazenia waznosci przymierza malzen-
skiego. Kryzys wiary zwigzany jest z odrzuceniem wiernosci matzenskiej i in-
nych elementdéw czy wlasciwosci istotnych dla matzenstwa, ktére go konstytuu-
ja na plaszczyznie naturalnej. Nie mozna zatem wyklucza¢ mozliwos¢
zaistnienia przypadkéw, w ktorych z powodu braku wiary zostaje zagrozone
dobro matzonkéw i wylaczone z konsensusu matzenskiego. Moze tak by¢
w przypadku btednego pojmowania wig¢zi matzenskiej przez podwazanie zasady

19 JAN PAWEL Il, Wymiar nadprzyrodzony zwigzku matzernskiego. Przeméwienie do czlon-
kéw Trybunatu Roty Rzymskiej (Watykan, 30 I 2003), OsRomPol 24 (2003), nr 4, s. 49.

2 Tamsze; por. A. SARMIENTO, Malzerstwo chrzescijanskie, s. 185-186.

2L Tamze, s. 48.
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réwnosci, odrzucenia idei jednosci dwojga, wykluczenie wiernosci czy podej-
mowania aktu matzenskiego humano modo?.

Zgodnie z listem apostolskim Mitis ludex Dominus lesus wsréd okoliczno-
$ci mogacych by¢ podstawg orzeczenia niewazno$ci matzenstwa moze wystapic¢
»taki brak wiary, ktéry moze prowadzi¢ do symulacji konsensu lub btedu de-
terminujgcego wole”?®. Chodzi w tym przypadku o btedy dotyczace sakramen-
talno$ci malzenstwa, ktore powinny by¢ rozpatrywane bardzo uwaznie. Nalezy
mie¢ §wiadomos¢, ze sg chrzescijanie charakteryzujacy si¢ mocng i uformowana
wiarg, ale takze tacy, ktorych wiara jest staba, zaniedbana, nieuformowana, Zle
uksztaltowana, albo zapomniana. Zasadniczo wiara nie jest warunkiem zgody mat-
zenskiej, ktora moze zosta¢ zniszczona jedynie na poziomie naturalnym. Habitus
fidei zostaje wszczepiony w chwili chrztu i dalej tajemniczo dziata w duszy czto-
wieka, nawet wowczas, kiedy nie zostal rozwinigty i z psychologicznego punktu
widzenia wiara wydaje si¢ nicobecna. Zdarza si¢, ze narzeczeni przynaglani do za-
warcia malzenstwa przez instynkt natury w chwili jego zawarcia maja ograniczong
$wiadomos¢ pelni zamyshi Bozego i dopiero p6zniej w zyciu rodzinnym odkrywaja
to, co Bog wobec nich zamierzyt. Brak w kwestii formacji wiary oraz btad co do
jednosci, nierozerwalnos$ci i sakramentalnej godnosci malzenstwa naruszaja
zgode malzenska tylko wowczas, jesli determinujg wolg?,

3. Wyzwania duszpasterskie

W zwiazku z korelacja miedzy wiara i sakramentem matzenstwa oraz kry-
zysem wiary w zyciu wielu malzonkow i zawierajacych sakramentalny zwiazek
matzenski, a takze problemami przezywania matzenstwa w duchu wiary, rodza
si¢ nowe wyzwania duszpasterskie i nowy zakres odpowiedzialno$ci w tym
wzgledzie. Gloéwny problem dotyczy tego, jak w sytuacji kryzysu wiary i spole-
czenstwa zsekularyzowanego nalezy w zrozumialy sposob ukazywaé matzen-
stwo z perspektywy wiary chrzescijanskiej i sprawié, aby stawalo si¢ to prakty-
ka zycia. Matzenstwo jako sakrament moze by¢ zawierane w wierze i jedynie
W oparciu o wiare przezywane. Niestety, wspotczesnie u os6b zawierajacych
matzenstwo sakramentalne nie zawsze, a by¢ moze coraz rzadziej mozna zakta-
da¢ zywa wiare jako co$ oczywistego®.

Jednym z problemoéw duszpasterskich w kwestii problematyki zwigzku
wiary i sakramentu matzenstwa jest brak albo niewystarczajaca obecno$¢ Ko-
sciota w przygotowaniu do matzenstwa. Pomimo iz sakrament ten w ogromne;j

22 BENEDYKT XV, Matzernstwo a relacja miedzy wiarg i porzqdkiem naturalnym, s. 17-19.

23 FRANCISZEK, List apostolski ,, Mitis Iudex Dominus Iesus “, Watykan 2015, Zasady proce-
duralne w sprawach o stwierdzenie niewaznosci malzenstwa, Tytut V, art. 14 § 1; zob. K. LUDICKE,
Evolution oder Revolution? Der neue kirchliche Eheprozess, HerKor 69 (2015), nr 10, s. 15-16.

24 FRANCISZEK, Marzenie Boga. Przemowienie do cztonkéw Trybunatu Roty Rzymskiej (Watykan
221 2016), OsRomPol 37 (2016), nr 2, s. 24; zob. takze: P.J. ELLIOTT, What God has joined... The sa-
cramentality of marriage, Eugene 1990, s. 198-199; G. CereTI, Fede e matrimonio, s. 380.

25 W. KASPER, Zur Theologie der christlichen Ehe, s. 89-90.
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mierze wigze si¢ z ewidentnymi konsekwencjami dla zycia, nierzadko zdarza
si¢, ze przygotowanie do niego zostaje zredukowane do spisania protokotu mat-
zenskiego. W ramach przygotowania do malzefistwa nie moze tez chodzi¢
0 swoisty sprawdzian wiary, ale o wprowadzenie do wiary i jej poglebienie
zZuwagi na sakrament malzenstwa. Perspektywa wiary w przygotowaniu do
malzenstwa stanowi jeden z istotnych elementéw powodzenia Zycia matzen-
skiego. Wiara nie moze by¢ rozumiana jako wypetnienie odpowiednich czynno-
$ci lub warunkéw, ale jako Boza obietnica i zapewnienie, ktdre dopiero na tej
podstawie stajg si¢ imperatywem?®.

Whprowadzenie teologiczne i pastoralne do obrzgdu sakramentu matzenstwa
wsrod obowiazkdw duszpasterskich i postug podaje ogdlng wskazoéwke: ,,.Dusz-
pasterze, kierujac si¢ mito$cig Chrystusa, niech przyjmuja narzeczonych i przede
wszystkim podtrzymuja ich wiarg, albowiem sakrament malzenstwa zaktada
i domaga si¢ wiary”?’. Do obowigzkow szczegdtowych zostato zaliczone m.in.
przypomnienie podstawowych elementow nauki chrzescijanskiej o matzenstwie
i 0 sakramencie, przystgpieniu do sakramentu bierzmowania, pokuty i Euchary-
stii, upewnienie si¢ o ewentualnych przeszkodach waznego i godnego zawarcia
malzenstwa, ukazanie w $wietle wiary wzajemnej i prawdziwej mitosci oraz ele-
mentéw zywej wiary i ptodnej mitosci?®,

U o0s6b proszacych o $lub koscielny wiara moze mie¢ rdézny poziom. Stad
obowigzkiem duszpasterzy jest pomoc w jej odkryciu, umocnieniu i doprowa-
dzeniu do dojrzalosci. Nalezy takze wyjasni¢ racje, ktore sktaniaja do dopusz-
czenia do zawarcia sakramentu matzenstwa tych, ktorych usposobienie nie jest
doskonate. Chodzi o to, ze matzenstwo jest sakramentem rzeczywistos$ci juz ist-
niejacej w ekonomii stworzenia, stad decyzja zaangazowania przez nieodwotal-
ng zgod¢ malzensky catego zycia w nierozerwalnej mitosci i bezwarunkowe;j
wiernosci zaktada postawe postuszenstwa woli Bozej, ktora nie jest mozliwa
bez Jego taski, nawet jesli nie jest to postawa calkiem $wiadoma. Osoby pra-
gnace zawrze¢ sakrament matzenstwa, posiadajac szczerg intencjg, sg juz na
prawdziwej i wlasciwej drodze do zbawienia, ktora moze zosta¢ dopetniona
i doprowadzi¢ do celu przez obrzed sakramentu matzenstwa i wlasciwe przygo-
towanie do niego. Takze w sytuacji, kiedy bardziej wzgledy spoteczne niz reli-
gijne sktaniaja do zawarcia sakramentu matzenstwa, prosba narzeczonych o §lub
koscielny jest usprawiedliwiona. Uzasadnieniem takiego stanowiska jest fakt, ze
matzenstwo jest ze swej natury wydarzeniem spolecznym, angazujacym mat-
zonkow takze wobec spoleczenstwa. Narzeczeni sg na mocy chrztu wiaczeni
W oblubiencze Przymierze Chrystusa z Kosciotem i przez dobrg intencje przy-
najmniej implicite przyjmuja zamyst Bozy dotyczacy matzefstwa i cheg tego,

% D, KRETZ, Freiheit und Liebe, s. 306.

2" Obrzedy sakramentu matzenistwa dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, Katowice
1996, s. 15.

28 Tamze, s. 16.
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co chce Kosciol, sprawujac obrzed sakramentu matzenstwa, a sakramenty sto-
wami i czynno$ciami rytu umacniajg wiare®.

Szczegdlnym wyzwaniem duszpasterskim jest odpowiednie przygotowanie
ludzi mtodych do matzenstwa, ktore w duzej mierze decyduje o zyciu malzen-
skim. W dobie kryzysu wiary przygotowanie do matzenstwa powinno by¢ droga
poglebiania i dojrzewania wiary, analogiczng do katechumenatu. Mozna nawet
moéwié o rodzaju ,,inicjacji” do sakramentu matzenstwa®. Powinien to by¢ czas
intensywnej ewangelizacji prowadzacej do odkrycia lub pogtebienia Bozej wizji
malzenstwa oraz odkrycia lub ozywienia osobistej zazylosci narzeczonych
z Bogiem. Jezeli malzenstwo jest obrazem Boga w Trojcy Swietej i nasladowa-
nia Chrystusa, ktory ,,umitlowal Kosciol”, to Bog nie moze by¢ w zyciu mat-
zonkow kim$ dalekim. Narzeczeni, ktorzy maja zawrze¢ malzenstwo sakramen-
talne, majg by¢ ludzmi glebokiej i zywej wiary, a zatem majg otworzy¢ si¢ na
Boga. Elementem tego przygotowania moze by¢ przyjecie sakramentu bierz-
mowania, jesli narzeczeni tego wczesniej nie uczynili®t. Nalezy takze zapropo-
nowac narzeczonym przystgpienie do sakrament pokuty i pojednania, ktory po-
zwoli im zanurzy¢ grzechy i btedy poprzedniego stanu zycia w mitosierdziu
przebaczajgcego Boga i Jego uzdrawiajgcej mocy®?. Duszpasterze w ramach
blizszego przygotowania do malzenstwa powinni pomoc w przezyciu liturgii
zawarcia sakramentu malzenstwa. Chodzi zwlaszcza o wyjasnienie narzeczo-
nym sensu stow i gestow obrzedu liturgii, gdyz w ludziach ochrzczonych prze-
ksztalcaja si¢ one w jezyk ukazujacy wiare. Nalezy tez pomoc zrozumieé, ze
sakrament to nie moment, ale wydarzenie, ktore wplywa na cate zycie matzen-
skie w sposob trwaty. Elementem konstytutywnym przygotowania do ceremonii
$lubnej jest modlitwa narzeczonych za siebie®,

Jezeli jako minimalny warunek zawarcia matzenstwa sakramentalnego
przyjmuje si¢, ze nowozency powinni posiada¢ wirtualng, ogélng i bezposrednia
intencj¢ zawarcia malzefistwa tak, jak czynig to chrzescijanie, oznacza to, ze
wola zawarcia malzenstwa zawiera intencje przyjecia sakramentu matzenstwa,
o ile nie zostaje to wyraznie zaprzeczone. Katolicka nauka o sakramentach nie
zna zasadniczo automatyzmu w przyjmowaniu sakramentow, ani sakramentow
bez wiary. Raczej rozroznia przy sakramentach miedzy obiektywng wazno$cia
mocg ,,obiektywnego” wydarzenia (ex opere operato) i taskawej owocnosci,
ktéra zaktada subiektywng dyspozycje¢ (opus operantis). Integrujagcym ,,obiek-
tywnym” wydarzeniem jest wystgpowanie przynajmniej minimalnej intencji
u szafarza sakramentu i osoby go przyjmujacej. Matzonkowie udzielajac sobie

29 FC 68. Por. DEUTSCHE BISCHOFSKONFERENZ (red.), Katholischer Erwachsenen-Katechismus. Das
Glaubensbekenntnis der Kirche, Bonn 1985, s. 389; A. SARMIENTO, Mafzeristwo chizescijaniskie, S. 185.

30 AL 207.

31 KONFERENCJA EPISKOPATU POLSKI, Stuzyé prawdzie o mafzenstwie i rodzinie, \Warszawa
2009, s. 65-66; por. FC 66; PAPIESKA RADA DS. RODZINY, Przygotowanie do matzenstwa, \Naty-
kan 1996, nr 2.

2 AL 212.

33 Tamze 213-216.
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sakramentu, musza jako integrujacy element ich konsensu mie¢ intencj¢ zawie-
rania swego matzenstwa ,,w Panu”%,

W praktyce duszpasterskiej trzeba postepowaé z rozwagg. Zwlaszcza nale-
zy pamieta¢ o waznym rozroznieniu migdzy wykluczeniem przez narzeczonych
jednego z istotnych elementow matzenstwa, np. rodzicielstwa albo nierozerwal-
nos$ci, a brakiem koniecznej czy wystarczajacej wiary do zawarcia sakramentu
malzenstwa. Decydujace w tym przypadku jest stwierdzenie, czy narzeczeni
zawieraja malzenstwo w zgodzie z pierwotnym dotyczacym catej ludzkosci za-
miarem Boga wzgledem matzenstwa. Brak wiary moze oczywiscie takze powodo-
waé brak zaistnienia sakramentu, ale jest tak w przypadku, kiedy ,,wylaczenie sa-
kramentalno$ci” zostalo dokonane przez pozytywny akt woli narzeczonych
i przewaza nad intencjg zawarcia matzenstwa. Jest tak w sytuacji, kiedy mat-
zenstwo zawiera sie pod warunkiem, ze nie jest ono sakramentem®,

Dla zaistnienia sakramentalnego malzenstwa konieczne jest to, aby byto
celebrowane miedzy osobami ochrzczonymi, ktore pragng si¢ pobrac. W tym
zawarta jest intencja czynienia tego, co czyni Kosciol, o ile narzeczeni wyraznie
nie odrzucaja tego, co Kosciot urzeczywistnia w sakramencie matzenstwa. Nie
chodzi przy tym o jaki$ ,,automatyzm sakramentalny”, ktéry mialby polega¢ na
tym, ze ochrzczeni niewierzgcy mieliby przyjmowac sakrament, nie pragngc te-
go. Podstawg zawarcia matzenstwa jest wolna wola narzeczonych, a dla
ochrzczonych, ale niewierzacych, w wolnej decyzji zawarcia malzenstwa za-
wiera si¢ intencja sakramentalna, nawet jesli jest niejasna i ogdlna, a ktora jest
konsekwencja wiaczenia ich do Chrystusa i Kosciota przez chrzest. W sytuacji
braku wiary narzeczonych moze si¢ zdarzy¢, ze nie otrzymaja owocoéw sakra-
mentu, ale nie podwaza to jego zaistnienia®®.

Konsekwencjg duszpasterska jest wyzwanie, aby Kosciét w swoim prze-
powiadaniu, przygotowaniu do malzenstwa i podczas ceremonii zawierania
malzenstwa czynit wszystko, aby glosi¢ oparte na wierze sakramentalne rozu-
mienie matzenstwa. Nie mozna zadowala¢ si¢ minimalizmem, ale dazy¢ do po-
glebienia chrzescijanskiego rozumienia malzenstwa. W sytuacji, kiedy narze-
czeni pomimo odpowiednich staran duszpasterskich wyraznie nie potwierdzaja
tych minimalnych warunkow, nalezy doradza¢ im odtozenie zawarcia matzen-
stwa sakramentalnego. Rozwigzanie takie mozna zaproponowac jedynie w sy-
tuacji granicznej, czyli nalezy udowodni¢ sprzeciw wobec odpowiedniej inten-
cji 0sOb, ktore pragng zawrze¢ malzenstwo®'.

34 W. KASPER, Zur Theologie der christlichen Ehe, s. 92-93; zob. takze: M. KNAPP, Fiir
eine kirchliche Anerkennung der giiltigen nicht-sakramentalen Ehe, ,INTMAS Review* 8 (2002),
nr1,s.92-94; P.J. ELLiOTT, What God has joined, s. 195-197; na temat zwiazku osobistej wiary
i wlasciwej intencji sakramentalnej zob.: M.G. LAWLER, Marriage and Sacrament, s. 31-32.

35 A. SARMIENTO, Malzenstwo chrzescijanskie, s. 187.

36 Tamze, s. 186.

37 W. KAsPER, Zur Theologie der christlichen Ehe, s. 93-94. A. Sarmiento pisze o niekom-
patybilnosci z praktyka i tradycja Kosciota rozwigzania polegajacego na zaproponowaniu
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Sam fakt, ze w prosbie o zawarcie sakramentalnego malzenstwa sa obecne
takze wzgledy o charakterze spotecznym, nie usprawiedliwia ewentualnej od-
mowy ze strony duszpasterza. Odmowa moze nastgpi¢ w sytuacji, kiedy mimo
poczynionych staran, nowozency wyraznie i formalnie dajg do zrozumienia, ze
odrzucaja to, co Kosciél chce dopehié, sprawujac obrzed matzenstwa
ochrzczonych. Duszpasterz powinien w takiej sytuacji uswiadomi¢ narzeczo-
nym, ze w tej sytuacji to nie Kosciot, ale oni sami stanowia przyczyn¢ prze-
szkody zawarcia sakramentu matzenstwa. Nalezy mie¢ $wiadomos¢, ze branie
pod uwage stopnia wiary jako kryterium dopuszczania do zawarcia slubu w Ko-
Sciele zawiera w sobie rozne niebezpieczenstwa. Jednym z nich jest ryzyko
bezpodstawnych i dyskryminujacych osadow wobec narzeczonych. Do innych
nalezy ryzyko wywolania watpliwosci co do wazno$ci zawartych juz mat-
zenstw, nowego, bezpodstawnego niepokojenia sumien matzonkow, kwestio-
nowanie czy poddanie w watpliwo$¢ waznosci sakramentalnej malzenstw braci
odtaczonych, bedacych w pelnej komunii z Kosciotem katolickim. Wszystkie te
niebezpieczenstwa potwierdzaja konieczno$¢ ewangelizacji i poglebionej katechezy
zardbwno osOb zamierzajacych zawrze¢ malzenstwo w Kosciele, jak i matzonkow
po to, aby mogli przezywa¢ sakrament nie tylko waznie, ale i owocnie®,

W duszpasterstwie nie mozna na pierwszym planie stawia¢ kwestie spraw-
dzianu wiary 0s6b zamierzajacych zawrze¢ matzenstwo, ktora nie podlega zo-
biektywizowanej, mozliwej do jakosciowego okreslenia i prawnie okreslanej
ocenie z zewnatrz. Jednoczesnie prosba narzeczonych o zawarcie matzenstwa
w Kosciele otwiera przestrzen formacji w wierze dla wszystkich 0s6b zwigzanych
z tym wydarzeniem. Stad dla duszpasterzy jest to wyzwanie, aby narzeczonych,
ich prosbe, histori¢ ich mitosci, wspdlne perspektywy zycia, ich sytuacje wiary
bra¢ na powaznie, a jednocze$nie nie zignorowa¢ okazji do formacji w wierze.
Nalezy przy tym unika¢ skrajnej postawy rygoryzmu, jak tez ,,sptycenia” sakra-
mentu. Zamiast postawy ,,wszystko albo nic”, nalezy rozpozna¢ i czyni¢ to, co
mozliwe. Duszpasterze powinni wspiera¢ narzeczonych, pomoc im odkryé
i umocni¢ ich wiar¢ i poszukiwania o charakterze religijnym, towarzyszy¢ im
i pomaga¢ odkry¢ czy ozywi¢ wiare w zywe dziatanie Boga w ich historii Zycia
i mitosci, majac Swiadomos¢, ze cate zycie cztowieka jest przeniknigte tajemni-
cq taskawego dziatania Boga. Podprowadzenie do tej tajemnicy i jej stopniowe
odkrywanie jest celem mistagogicznej troski duszpasterskiej*®.

W sakramentach wyraza si¢ poprzez postuge Kosciota taska Boza, do-
swiadczania w konkretnych znakach, co przyczynia si¢ do budzenia i poglgbia-

ochrzczonym niewierzacym, aby zawarli zwigzek cywilny. Por. A. SARMIENTO, Mafzenstwo
chrzescijanskie, s. 184.

38 FC 68; por. A. SARMIENTO, Mafzernstwo chrzescijanskie, s. 187.

39 DIe DEUTSCHEN BISCHOFE, Auf dem Weg zum Sakrament der Ehe. Uberlegungen zur
Trauungspastoral im Wandel, Bonn 2000, s. 12-13; zob. takze: TH. KNIEP-PORT LE Rol, Faith
and Sacramental Marriage, ,,INTMAS Review* 8 (2002), nr 1, s. 87-88; U. BAUMANN, Glau-
benserschliefsung statt Glaubenspriifung, ,INTMAS Review* 8 (2002), nr 1, s. 90-92.
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nia wiary. Od duszpasterzy wymaga to odpowiedniej postawy wczucia si¢
W rézne sytuacje ludzi oraz gotowosci do oceny i wyjasnienia wiasciwych mo-
tywow przyjmowania sakramentéw. Moze si¢ zdarzyC, ze racje, ktore wydaja si¢
poczatkowo niewystarczajace, mogg stac si¢ punktem wyijscia dla wiary. Zalezy to
od wspolnego odkrycia, aby w okreslonych sytuacjach znalez¢ droge do pogtebio-
nego rozumienia wiary. Zasadniczo chodzi o duszpasterstwo otwarcia i prowadze-
nia, w ktorym takze dla matzonkow znajdujacych sie¢ na poczatkowym etapie drogi
wiary ceremonia zawarcia matzenstwa przynosi pozytywne skutki, stajac si¢ okazja
otwarcia si¢ oraz umocnienia wlasciwych motywow i woli zawarcia malzenstwa.
Moze si¢ takze zdarzy¢ sytuacja, ze w ramach rozmowy z narzeczonymi docho-
dzi si¢ do przekonania, ze zawarcie matzenstwa w Kosciele nie odpowiada rozu-
mieniu matzenstwa przez osoby zamierzajace to uczyni¢. Nalezy w takich sytua-
cjach by¢ ostroznym, a zwlaszcza unika¢ postaw rygorystycznych, ktore moga
doprowadzi¢ nie tylko do odtozenia ko$cielnej ceremonii i przyjecia sakramentu,
ale takze doprowadzi¢ do sytuacji, ze taka para bedzie zyla w zwigzku nie odpo-
wiadajacym nauce Ko$ciota o matzenstwie®.

W podejsciu duszpasterskim nie nalezy zapominac¢, ze matzenstwo nie jest
samo w sobie perfekcjonizmem, ale droga do $wigtosci, a sakrament jako na-
rzgdzie taski dziala w ramach rzeczywistosci, ktorg zastaje. Uswigcenie mat-
zonkow, ktore sakrament malzenstwa sprawia nie ma jedynie wymiaru moral-
nego, ale takze wymiar ontologiczny. Mito$¢ malzenska zostaje bowiem wia-
czona w mito$¢ Boza, a matzonkowie sa powotani do tego, zeby obdarzaé si¢
wzajemnie taska i by¢ jeden dla drugiego oraz razem dla innych objawieniem
mitosci Bozej. We wspotczesnym kontekscie kulturowo-spotecznym banalizu-
jacym mito$¢ matzenska i podwazajagcym zdolnos¢ cztowieka do podejmowania
trwatych relacji matzonkowie swoja egzystencja, warto§ciami mitosci matzen-
skiej sg $wiadkami Bozej mitosci*.

Jezeli malzenstwo jest trwalym sakramentem zwigzanym z wiara, ktéra dla
0sob wierzacych ukazuje pelny sens i znaczenie zycia malzenskiego i daje moc do
jego wiasciwego przezywania, to wynika stad postulat towarzyszenia duszpaster-
skiego malzonkom takze po celebracji sakramentu w ich codziennosci. Elementem
tego zadania jest podkreslanie znaczenia duchowosci rodziny, modlitwy i udziatu w
niedzielnej Eucharystii*?. Duszpasterze powinni zacheca¢ do wzrastania w wierze,
czego elementem jest wspolna modlitwa w rodzinie, lektura Pisma Swietego, regu-
larne przystepowanie do sakramentu pokuty i pojednania, kierownictwo duchowe
czy udzialu w rekolekcjach. W sytuacji, kiedy jeden z matzonkow nie chce zy¢ zo-
bowigzaniami plyngcymi z wiary, nalezy poszukiwa¢ wspolnych wartosci, ktore
mozna dzieli¢ i pielggnowac, a mito§¢ wobec malzonka niewierzacego staje si¢
drogg uswiecenia, ale takze daje odczué¢ przemieniajgcg moc*.

40 DIE DEUTSCHEN BiscHoOFE, Auf dem Weg zum Sakrament der Ehe, s. 13.
41 G. CERrETI, Fede e matriomonio, s. 389.

42 AL 223.

43 Tamze 227-228.
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Zwiagzek wiary i sakramentu malzenstwa nie jest zagadnieniem nowym.
Problematyka ta byta i jest przedmiotem licznych studiow z zakresu prawa ka-
nonicznego i teologii, a takze znajduje wyjasnienie w dokumentach Kosciota.
W refleksjach na temat zwigzku wiary i sakramentu matzenstwa w pracach
Z prawa kanonicznego dominuje problematyka wazno$ci zawarcia malzenstwa,
a w opracowaniach teologicznych — problem jego skuteczno$ci i owocnosci.
Powyzszy tekst prezentuje gtéwne aspekty teologiczne zwigzku wiary i sakra-
mentu matzenstwa we wspolczesnej mysli teologicznej i dokumentach Koscio-
ta, ukazuje aspekty problematyczne tej korelacji oraz przedstawia ich implikacje
duszpasterskie. Z racji ztozonos$ci problematyka zostala raczej jedynie zaryso-
wana 1 tekst porusza najwazniejsze kwestie, ktore domagajg si¢ dalszych stu-
diéw i bardziej szczegdtowych opracowan.

Connection between the faith and the sacrament of marriage
as a theological and pastoral question

One of the questions currently discussed, both in the theological reflection
and in the teaching of the Catholic Church on the sacramentality of marriage, is
the connection between the faith and the sacrament of marriage. This issue is of-
ten presented from the point of view of canon law, and it concentrates on the
matter of the validity of marriage. The theological reflection, however, is not
limited to the question of the validity but it touches upon the importance of faith
in the married life as well as the question of effectiveness and fruitfulness of
grace that the sacrament generates. The aim of this paper is to offer theological
and pastoral reflection on the connection between the faith and the sacrament of
marriage. The author presents the nature of that connection, the aspects of it that
are problematic today, positive solutions and pastoral demands. The problem is
complex so the paper does not go beyond a general outline of key ideas related
to the theme. A more detailed examination of the connection between the faith
and the sacrament of marriage is left for future and more detailed studies.
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DUSZPASTERSTWO RODZIN
W PERSPEKTYWIE WYBRANYCH DZIALAN PROFILAKTYCZNYCH

Duszpasterstwo rodzin jest rodzajem zbawczej postugi Kosciota skierowa-
nej wobec matzenstwa i rodziny'. Jego celem jest samourzeczywistnianie sig
Kosciota domowego przez kontynuacje zbawczego dzieta potrojnej misji Chry-
stusa w rodzinie i przez rodzing: kaptanskiej, nauczycielskiej i pasterskiej.
W realizacji tego dzieta duszpasterstwo rodzin opiera si¢ na Objawieniu i na si-
tach przyrodzonych?. Ma to stuzyé petiejszemu rozwojowi zycia i mitosci
matzenstw i rodzin w Chrystusie, a wigc prowadzi¢ ku pehni zycia w Kosciele®.
Duszpasterstwo rodzin jest zatem przede wszystkim praktyka duszpasterska,
wyrazajacg sic w dziataniach Ko$ciota wobec malzefistw i rodzin®. Dziatania te
obejmujg ogromng ilo$¢ inicjatyw, co wigze si¢ z dynamika i bogactwem tej
rzeczywisto$ci, jakg jest matzenstwo i rodzina® na poszczegélnych etapach zy-
cia tych naturalnych wspoélnot.

Kosciot uznaje szczegolng wartos¢ dziatan profilaktycznych, majacych na celu
ograniczenie niepozadanych zjawisk w rozwoju i zachowaniu sie ludzi®, ich wza-
jemnych relacjach matzenskich i wynikajacych z nich takze relacji rodzinnych. Do-

* Ks. dr hab. Pawel Landwojtowicz — kaptan diecezji opolskiej, studia doktoranckie odbyt
w Instytucie Teologii Pastoralnej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego — specjalizacja duszpa-
sterstwo rodzin (1997-2001), ukonczone obrong pracy doktorskiej Duszpasterstwo rodzin wobec
samotnych matek i ich postaw macierzysiskich. Studium pastoraine w swietle badan w ,, Domach Matki
i Dziecka”, napisang pod Kierunkiem ks. prof. dra hab. Jozefa Wilka; absolwent Podyplomowego
Studium Rodziny KUL (1997-1999) oraz Studium Poradnictwa Psychologicznego i Psychoterapii dla
Duchownych KUL (1999-2001); doradca rodzinny, mediator, systemowy terapeuta rodzinny
(w procesie certyfikacji) w Diecezjalnej Poradni Rodzinnej w Opolu i dyrektor tej placowki (od
2001 r.); sekretarz Zarzadu Diecezjalnej Fundacji Ochrony Zycia; sekretarz Rady Instytut Nauk
0 Rodzinie; kierownik Katedry Antropologii i Teologii Rodziny w Instytucie Nauk o Rodzinie UO.

L Zob. J. WILK, Duszpasterstwo rodzin: préba okreslenia jego istoty, ,,Roczniki Teologicz-
no-Kanoniczne” 27 (1980), z. 6, s. 71-81.

2 J. BuxAkowski, Refleksja teologiczna nad celami duszpasterstwa rodzin, ,,Studia Pelplin-
skie” (1973), s. 199-242.

3 E. OzorowsKil, Kosciét Domowy w Kosciele powszechnym, w: K. MAJDANSKI (red.), Teo-
logia matzenstwa i rodziny, t. |1, Warszawa 1990, s. 41-50.

4 Podmiotami dziatalnosci duszpasterstwa rodzin, wedlug Familiaris consortio, nie sg jedy-
nie biskupi i kaptani (FC 73), zakonnicy i zakonnice (FC 74), ale takze specjalisci swieccy (FC
75), pracownicy kultury i srodkow przekazu spotecznego (FC 76), a przede wszystkim sama ro-
dzina (FC 72).

5. WILK, Duszpasterstwo rodzin: zasady praktycznego dziatania (analiza adhortacji Jana
Pawla II ,, Familiaris consortio”), ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 33 (1986), z. 6, s. 97.

6 W. OkoN, Stownik pedagogiczny, Warszawa 1984, s. 244.
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konuja si¢ one glownie poprzez zwyczajne $rodki duszpasterskiej troski oraz r6z-
nego typu ruchy formacyjne ukierunkowane na matzenstwo i rodzing. Celem opra-
cowania bedzie odpowiedz na pytanie: W jaki konkretny sposob duszpasterstwo
rodzin realizuje profilaktyczny aspekt wsparcia matzefistwa i rodziny?

Profilaktyczna dziatalno$¢ duszpasterstwa rodzin wymaga odpowiedniej
diagnostyki opartej na zasadzie aktualizacji, realizowanej dzigki whasciwemu
poznaniu i interpretacji zachodzacych przemian spoteczno-ekonomicznych we
wspOtczesnym matzenstwie i rodzinie’. Aktywno$¢ taka wymaga wowczas roz-
norodnych praktycznych posuni¢¢ i tworczej inwencji. Nalezy na tym etapie
oddziatywan mowi¢ o stosowaniu profilaktycznych s$rodkéw zwyczajnych
duszpasterskiej troski 0 matzenstwo.

Srodki zwyczajne, dostepne W powszechnej dziatalnosci duszpasterskiej
Kosciota, to: odwiedziny duszpasterskie, roznego typu konferencje, katechezy,
spotkania, Msze $w., rekolekcje dla matzonkow, rodzicow i dzieci®. Nalezy
swiadomie wykorzystywacé je do podkreslania wartosci trwato$ci malzenstwa
i rodziny. Srodki te moga stuzy¢ ksztaltowaniu pozytywnego nastawienia wo-
bec zadan stojacych przed malzonkami. Zapobieganie zjawiskom podwazaja-
cym jednos$¢ i trwato$¢ matzenstwa przez tradycyjne srodki duszpasterstwa ro-
dzin powinno zatem zmierza¢ do: formowania odpowiedniej mentalnosci ludzi
poprzez gloszenie chrzescijanskiej nauki o matzenstwie i rodzinie, zwlaszcza
0 miejscu matzenstwa i rodziny w stworczym i zbawczym planie Boga oraz
powotaniu cztowieka do matzefistwa i rodziny; ksztattowaniu postaw wiernosci®
i odpowiedzialno$ci przez rozwijanie zycia religijnego i wlasciwej matzenstwu
i rodzinie duchowosci; budzeniu nadziei w wewngtrzne sity cztowieka zespolo-
nego z Bogiem w realizacji ideatu matzenstwa i rodziny®°.

Profilaktyczna dziatalno$¢ duszpasterstwa rodzin rozpoczyna si¢ juz w ro-
dzinie pochodzenia i polega zarowno na wspieraniu rodzicow w ich trudach
wychowawczych, matzenskich i rodzicielskich, jak i na prawidtowym przygo-
towaniu dzieci 1 mtodziezy do zycia w rodzinie, do zaktadania trwalych mat-
zefhstw!!, do dokonywania takich wybordéw, ksztaltowania takiej osobowosci
i charakteru, ktore uchronig je przed trudnosciami w nawigzywaniu i utrzymy-
waniu satysfakcjonujagcych relacji osobowych, a takze pozwola przezwycigzac
wszelkie pojawiajace si¢ utrudnienia.

Waznym zagadnieniem staje si¢ zatem ,,pdjscie” za malzenstwami, a potem
rodzinami, i towarzyszenie im ,,krok w krok na réznych etapach ich formacji i roz-
woju” (FC 65), dla podnoszenia ich jakoSci wychowania, ksztaltowania wlasciwych

7J. WILK, Duszpasterstwo rodzin: zasady praktycznego dziatania, s. 104-105.

8 Zob. TENZE, Duszpasterstwo rodzin wobec rodziny niepetnej, w: T. Kukorowicz (red.),
Pomoc rodzinie niepeinej, Sandomierz 1988, s. 59.

9 Zob. W. SzewczyK, Pomiedzy zobowigzaniem a wiernoscig, ,Studia nad Rodzing
UKSW?” 8 (2004), nr 1 (14), s. 125-135.

10 J. WILK, Duszpasterstwo rodzin wobec rodziny niepetnej, s. 56.

1 A. KwiAaTkowska, Czasopisma katolickie o pomocy rodzinie samotnej matki, w: T. Ku-
korowicz (red.), Troska Kosciofa o rodzing w Polsce, Warszawa 1992, s. 159.
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postaw rodzicielskich i wspomagania w réznego typu trudnosciach i kryzysach.
Ten rodzaj pracy staje si¢ najlepsza profilaktyka dla wspierania i wzmacniania rela-
cji matzenskich. Duszpasterskie starania winny zatem podejmowac rdéznego ro-
dzaju przedsigwzigcia wspierajagce matzonkéw 1 rodzicow. Mozna moéwic
o0 formie naturalnej i nadprzyrodzonej tego typu dziatan duszpasterskich.

Katechezy poswigcone malzenstwu i rodzinie domagaja si¢ stosowania za-
sady teologicznej motywacji dla uzasadnienia ich powotania'?. Duszpasterze
powinni uczyni¢ wszystko, aby wspotczesnym malzenstwom i rodzinom uka-
zywaé w sposob jasny i prosty wielkos¢ i pigkno ich matzenskiej drogi. Aspekt
teologiczny nie moze by¢ pomijany w zadnej z form przepowiadania duszpaste-
rzy, gdyz gubi si¢ wtedy fundamentalne podstawy nauczania, a w umystach stu-
chajacych powoduje zamet. Celem katechezy matzenskiej powinno by¢ ukazy-
wanie drogi matzenskiej w catej jej bogatej tresci. Niebezpieczenstwo wyelimi-
nowania z zycia matzenskiego programu $wigtosci jest tym grozniejsze, ze jego
obraz, wskutek wielorakich zaniedban wychowawczych, bardzo czgsto dociera
do $wiadomosci dzieci i mtodziezy w wersji uproszczonej, wrecz zwulgaryzo-
wanej, pozbawionej szlachetnosci i pigkna, jakie w nim si¢ zawiera. Stad istot-
nym zadaniem duszpasterzy jest zabezpieczenie religijnego charakteru powota-
nia matzenstwa jako zaproszenia do wspotpracy z mitoscia Boga Stworcy
w dziele powigkszenia i wzbogacenia ludzkiej rodziny*3.

W katechezie matzenskiej winno si¢ szczegdlnie podkresla¢ role, jaka
spetniajg wartosci moralne. One bowiem ksztattuja $wiat mysli i uczu¢ czto-
wieka, wyzwalajg poczucie odpowiedzialno$ci za wlasne postepowanie nie tyl-
ko przed ludzmi, ale rowniez przed Bogiem, wzbogacajac motywacje dzialania.
Zycie zgodne z normami moralnymi stanowi podstawe zaufania i szacunku —
przymiotow, ktore sa znaczace w wewnetrznie spojnym matzenstwie. Wiernosé
warto§ciom moralnym uzdalnia do nawigzywania kontaktow osobowych, do
kierowania si¢ dobrem drugiej osoby, do utrzymywania relacji opartych na mi-
oéci. Tego typu doswiadczenia, poznane przez dzieci w rodzinie, pomogg im
W przysztosci tworzy¢ dobre i stabilne ich wlasne matzenstwa. Sprzyjajacymi
okolicznos$ciami dla prowadzenia tego typu katechez matzenskich jest chrzest
dziecka, I Komunia Swigta i bierzmowanie*.

Wazna okazja do niesienia pomocy malzenstwom i rodzinom stajg si¢ duszpa-
sterskie odwiedziny, zwane koledg. Specyfika wspolczesnego duszpasterstwa do-
maga si¢ jednak nadania nowego oblicza tradycyjnej koledzie. Wizyty te moga bo-
wiem stwarza¢ doskonata okazje do nawigzania osobistych kontaktow z matzon-
kami, u ktorych pojawiajg si¢ trudno$ci we wzajemnych relacjach. Pomoc

12 3. WILK, Duszpasterstwo rodzin: zasady praktycznego dziatania, s. 99.

18 T. Makowskil, Religijno-moralna zywotnosé rodziny katolickiej, ,,Studia Gnesnensia” 3
(1977), s. 118; zob. B i J. KLYSOWIE, Przygotowanie do ojcostwa i macierzynistwa, W: M. WOJICIK
(red.), Czlowiek, osoba, plec¢, Lomianki 1998, s. 207-217.

14 ). DziErRZANOWSKI, Konflikty matzenskie jako problem duszpasterski w $wietle dokumen-
tacji Sqdu Biskupiego w Opolu (1980-1989), Opole 2000, s. 145.
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$wiadczona matzonkom wymaga wyj$cia ku nim i poznania w sposob bezposredni.
Wskazuje to na konieczno$¢ roztozenia tradycyjnych wizyt koledowych na caty rok
i uczynienia z odwiedzin duszpasterskich integralnego i statego programu pastoral-
nego. Istotne znaczenie ma takze odwiedzanie kazdego malzenstwa, kazdej rodzi-
ny, ktéra osiedla si¢ w danej parafii. Droga bezposredniego kontaktu wiacza si¢ te
osoby w nurt zycia parafialnego i daje odczu¢, ze kto$ si¢ nimi interesuje i bierze
w duchowg opieke!®. W ciggu catego roku mozna tez obejmowac wizytami duszpa-
sterskimi matzenstwa spodziewajace si¢ dziecka, rodziny wielodzietne, rodziny,
w ktorych znajduja si¢ osoby chore, malzenstwa zyjace w tzw. sytuacjach trudnych.
W czasie tych wizyt duszpasterskich powinno si¢ podejmowac tematy dotyczace
sposobu wypehiania powotania matzenskiego i rodzinnego, omawia¢ trudnosci,
jakie si¢ pojawiaja, a takze podkresla¢ znaczenie zycia sakramentalnego matzon-
kow. Wszystkie omoéwione powyzej formy pastoralnej dziatalnosci wobec mal-
Zenstw moga pomoc im w wypetnieniu swego powotania.

Nastepna wazng forma, dzieki ktorej rozwijaja si¢ oddzialywania duszpa-
sterskie wobec matzenstw i rodzin, jest liturgia. Duszpasterze coraz bardziej
zdaja sobie sprawe¢ z waznos$ci miejsca i roli malzenstwa i rodziny w parafii, ale
tradycyjne rozumienie i formy duszpasterstwa nie utatwiajg pehliejszego wia-
czenia matzenstw w zycie liturgiczne Kosciota. Zbyt stabo jeszcze wykorzystu-
je si¢ ku temu te dziatania duszpasterskie, ktore posiadaja srodki nadprzyrodzo-
ne w postaci szafarstwa sakramentow i organizowania w parafii zycia liturgicz-
no-pastoralnego. Istotnym zatem zadaniem jest wdrazanie matzenstw i rodzin
do bardziej zaangazowanego uczestnictwa w praktykach religijnych.

Swiadome i z pelnym zrozumieniem przyjmowanie sakramentow $wietych
przez matzonkow winno by¢ stalg troska pastoralng duszpasterzy. Z badan wy-
nika, ze w polskiej rzeczywistosci istnieje petne uznanie dla koscielnej formy
zawierania matzenstwa, ale nie towarzyszy temu w wystarczajacej mierze Swia-
domos¢ sakramentalno$ci matzenstwa. Moze to oznaczac, ze wielu nowozen-
cow wprawdzie zawiera $lub ko$cielny, ale nie dociera do religijnej rzeczywi-
stosci sakramentu malzenstwa. Taki stan rzeczy wymaga nalezytego wyjasnie-
nia i wyeksponowania w $wiadomosci mtodego pokolenia i mtodych matzenstw
perspektywy religijnej zycia matzenskiego. Slub koscielny nie jest jedynie jakas
ceremonia, wynikajacg z przynalezno$ci do spotecznosci katolickiej, ale oso-
bowym spotkaniem z Chrystusem aktualnie dziatajagcym w Kosciele i udzielajg-
cym taski §wietosci. Dzigki tasce sakramentu matzenstwa codzienne zycie mat-
zensko-rodzinne nabiera wymiaru nadprzyrodzonoéci'®. Sakrament ten, wzbo-
gacajac matzonkéw swymi darami, daje rekojmig, ze bez wzgledu na wage
odpowiedzialnosci i rozmiaru trudnosci codziennego zycia nie braknie im $wia-
tla, rady i mocy, aby ich nierozerwalny zwigzek byt odbiciem zwigzku Chrystu-
sa z Kosciotem, a oparta na nim rodzina stata si¢, jako domowy Kosciol, zywa

15 Zob. T. MakowskKl, Religijno—moralna zywotnosé rodziny katolickiej, s. 118.
16 ). GRZESKOWIAK, W sprawie znaku sakramentalnego matzenstwa chrzescijan, ,,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 28 (1982), z. 6, s. 21-22.
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komorka Kos$ciota powszechnego!’. Zawarcie sakramentu matzefstwa wymaga
nade wszystko §wiadomego przyjecia tego daru wraz z wielkodusznym i ofiar-
nym dawaniem zywego $wiadectwa szczegdlnie wobec swych dzieci'®.

Osrodkiem zycia religijnego wspdlnoty matzenskiej i nieustannym zrodtem
jego odrodzenia i rozwoju jest Eucharystia®. ,,W tej wlasnie ofierze Nowego
i Wiecznego Przymierza matzonkowie chrzescijanscy znajdujg korzenie, z kto-
rych wyrasta, stale si¢ odnawia i nieustannie ozywia ich przymierze matzen-
skie” (FC 57). Wptyw Eucharystii na zycie matzenskie uwidacznia si¢ w szcze-
gblny sposéb w trzech aspektach?:

1) dazy do potaczenia wysitkéw matzonkéw spelniajacych swe zadania
matzensko-rodzinne, jest bodzcem dla kazdego z nich do uswiadomienia sobie
odpowiedzialno$ci, jaka ponosza wobec siebie, oraz bodzcem pobudzajacym
pragnienie mito$ci Bozej w malzenstwie i rodzinie;

2) jest wielka podporag w dzwiganiu krzyza codziennego zycia matzensko-
rodzinnego, pomaga akceptowa¢ w duchu nadprzyrodzonym wszelkie cierpie-
nia i doswiadczenia losu;

3) jest ,,ostatnig deska ratunku” dla strony niewinnej w przypadku roztamu
matzenstwa. To wlasnie z niej moze czerpa¢ sity do mitosci bliskiej poswiece-
niu, nawet gdy obiekt mitosci na to nie zastuguje. We Mszy $w. i Komunii do-
konuje si¢ odnowienie i poglebienie przymierza malzenskiego. Udziat w Eucha-
rystii sprawia, ze matzonkowie staja si¢ coraz bardziej ,,jednym ciatem i jedna
dusza w Chrystusie”. Glgbsza mito$¢ ku Chrystusowi prowadzi do umocnienia
mitosci wzgledem wspotmatzonka?.

W rozwijaniu pelnego wymiaru ,,przymierza, przez ktore mezczyzna i ko-
bieta tworza ze soba wspdlnote catego zycia, skierowang ze swej natury do do-
bra matzonkéw oraz zrodzenie i wychowanie potomstwa” (KPK 1055 § 1), nie
mozna poming¢ zachety Jezusa, ,,ze zawsze powinnismy si¢ modli¢ i nie usta-
wac” (Lk 18,1). Im bardziej mnoza si¢ w zyciu matzensko-rodzinnym trudnosci
i narastaja obowiazki, tym wyrazniej uwidacznia si¢ niedostatek sit ludzkich
i ro$nie potrzeba taski uzyskiwanej przez modlitwe. Dominujaca cechg modli-
twy matzenskiej powinno by¢ zwrocenie jej ku dziataniu, ku zyciu, ku rozlicz-
nym potrzebom rodziny, do nalezytego spetniania obowiazkow, ku darom Du-
cha Swietego, takim jak: rado$¢, pokoj, czysto$é, przebaczenie. Przez modlitwe
matzonkowie pragng podporzadkowaé swoja wole dzialania woli Bozej, uzy-

17 Zob. J. GRZESKOWIAK, Sakramentalnosé matzerstwa w $wietle adhortacji apostolskiej
., Familiaris consortio” Jana Pawla II, W: A.L. SZAFRAKSKI (red.), Mafzenstwo i rodzina w swie-
tle nauki Kosciota i wspolczesnej teologii, Lublin 1985, s. 55-98.

18 Zob. J. Krys, Matzenstwo drogq do swietosci, w: F. ADAMSKI (red.), Mitosé, matzenstwo,
rodzina, Krakow 1981, s. 139-182.

19 Zob. M. POKRYWKA, Rola Eucharystii w budowaniu maizenskiej communio personarum,
,»Roczniki Teologiczne” 52 (2005), z. 3, s. 49-59.

20 Zob. A.L. SzAFRAKNSKI, Laska sakramentu malzenstwa, W: TENZE (red.), Matzenstwo
i rodzina w $wietle nauki Kosciola i wspolczesnej teologii, Lublin 1985, s. 99-120.

2 J. LASKOWSKI, Zycie duchowe matzenstwa i rodziny, ,,Homo Dei” 37 (1968), s. 161.
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ska¢ taske i pomoc, by wykona¢ to, co Bog chce, i tak, jak On chce. Modlitwa
malzonkow — zaréwno btagalna, dzigkczynna, jak i chwalebna — zyskuje szcze-
g0lna range, gdy przybiera form¢ modlitwy wspolnej, angazujacej jednoczesnie
matzonkow. Wspolna modlitwa winna by¢ dla chrze$cijanskich matzonkow
wewnetrzng potrzeba i obowigzkiem. Potrzeba odczuwang szczegdlnie w mo-
mentach krytycznych, przy réznych trudnosciach i w sytuacji podejmowania
waznych decyzji%.

Forma nadprzyrodzonej duszpasterskiej postugi sakramentalnej, ktora na-
lezaloby odnowi¢ i dowartosciowacé, jest sakrament pokuty i pojednania oraz
kierownictwo duchowe. Przez sakrament pokuty i pojednania malzonkowie
oczyszczaj si¢ ze wszystkiego, co stanowi przeszkode ich zjednoczenia z Bogiem,
ze sobg 1 z innymi ludZzmi. Przed spowiednikiem malzonkéw stoi niejednokrotnie
trudne zadanie. Nalezy w konfesjonale czuwac, aby zycie matzonkow byto harmo-
nijne, oparte na przyjazni, uznaniu wzajemnej godnosci, a dzigki temu petne zgod-
nego wspoldziatania i wspotdecydowania. Nalezy zadba¢ o odpowiednig organiza-
cje spowiedzi malzenstw podczas misji, rekolekcji, w czasie wielkanocnym?3,

Najlepszym przyktadem mitoéci dla dzieci beda zawsze rodzice?. To oni
maja obowigzek zwrdci¢ uwage na integralny rozwdj swojego dziecka, do kto-
rego potrzebne jest prawidlowo ksztattowane srodowisko rodzinne. Prawidtowe
wychowanie rodzinne, ktore jest podstawg ksztattowania dojrzatej osobowosci
dzieci i do$§wiadczanie wyzszych warto$ci w okresie dziecinstwa, jest najwaz-
niejszym etapem przygotowania do zycia matzenskiego i rodzinnego. Proces ten
posiada wiele odniesien i wiele znaczen, tak pozytywnych, jak i negatywnych.
Pozytywnie uwidacznia si¢ przez przyjecie dziecka, ukochanie go od poczatku,
dawanie tego wszystkiego, czego potrzebuje ono do petnego rozwoju. W kon-
sekwencji za$ takiego postepowania dziecko moze ksztattowac pozytywne usto-
sunkowanie do ludzi i $wiata, a takze do problemow, ktére bedzie napotykato
W zyciu. Bedzie rowniez rozwija¢ swdj system wartosci i otwierac si¢ na samego
Boga. Dziecko, ktore do$wiadczy juz od dziecinstwa braku mitosci i egoizmu
rodzicéw — przeciwnie — stanie si¢ zamknigte w sobie, nerwowe i osamotnione.
Bedzie miato trudno$ci rowniez w rozwoju religijnym?>.

Przyjmujac powyzsze zalozenia, Kosciét w Polsce wprowadzit program
duszpasterski dla wlasciwego przygotowania si¢ do sakramentu malzenstwa
i zycia w rodzinie?®, ktéry mozna uzna¢ za fundamentalny wymiar profilaktyczne-

22 ], DziERZANOWSKI, Konflikty matzeniskie jako problem duszpasterski, s. 150.

23 ). KASZTELAN, Sprawowanie sakramentu pokuty, Krakow 1992, s. 146-152; A. MARCOL,
Pokuta i sakrament pokuty, Opole 1992, s. 140-142.

2 B. BUAK, Pouczenie duszpasterskie dla przygotowujgcych sie do sakramentu matzerstwa,
Warszawa 1973, s. 14-15; K. MAIDANSKI, Wspaolnota zycia i mitosci, Poznan 1979, s. 124-129.

% Por. J. WILK, Rodzina pierwszym seminarium, ,,.Seminare” 4 (1979), s. 97-100; TENZE,
Wychowanie religijne dziecka w wieku przedszkolnym, w: W. PiwowARski, W. ZDANIEWICZ
(red.), Dziecko, Warszawa 1983, s. 131-132.

% EPISKOPAT POLSKI, Pierwsza instrukcja Episkopatu Polski dla duchowienstwa
0 przygotowaniu wiernych do sakramentu matzenstwa i o duszpasterstwie rodzin z 12 11 1969, w:
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go funkcjonowania duszpasterstwa rodzin. Traktuje on szeroko zagadnienie wy-
chowania do sakramentu matzenstwa na tle caloksztaltu formacji religijnej, daje
jednoczesnie wyrazne wskazania, majace na celu utatwié realizacje tej funkcji?’.

W profilaktycznym postepowaniu przygotowawczym do sakramentu matzen-
stwa zostaly wyrdznione trzy etapy: przygotowanie dalsze, blizsze i bezposrednie®,
Kazdy z nich shuzy stopniowemu dojrzewaniu osoby do podjecia odpowiedzialnej
decyzji do zycia w zwigzku matzenskim. Przygotowanie ma pomoéc w wyborze
drogi zyciowej, ktora rozpoczyna si¢ w domu rodzinnym i kontynuowana jest
w szkole, w tacznosci z parafig i Ko$ciotem®. Wspotpraca i wspotdziatanie
wszystkich srodowisk zaangazowanych w ten proces ma przynies¢ pozytywne pro-
filaktyczne rezultaty°.

Przygotowanie dalsze rozpoczyna si¢ w dziecinstwie, gdy w $wiadomosci
dziecka powstaje zalazek myslenia o rodzinie i wigzi z najblizszymi, ktora
dziecko na swoj sposob przezywa. Potwierdza to adhortacja Familiaris consor-
tio, ktora stwierdza, ze ,,przygotowanie dalsze zaczyna si¢ juz w dziecinstwie,
w tej madrej pedagogii rodzinnej, nastawionej na doprowadzenie dzieci do od-
krycia siebie jako istoty obdarzonej ztozona i bogata psychika oraz wtasng 0so-
bowoscig z jej mocnymi i stabymi stronami” (FC 66). Szczgsliwe i odpowie-
dzialne malzenstwo jest to owoc dotychczasowego zycia duchowego i kultury oso-
bistej zony i meza, ich charakterow, uzdolnien, przekonan, wszelkiego rodzaju
zyciowych doswiadczen, wewnetrznego urobienia oraz wartosci nabytych. To
réwniez owoc dhugotrwatej i mozolnej pracy formacyjno-wychowawczej. Pod-
kresla si¢, ze prowadzone systematycznie od wczesnego dziecinstwa wychowa-
nie do malzenstwa stanowi zasadniczy czynnik w trosce o zwiazek matzenski
i rodzing. Ta ostatnia jest uprzywilejowanym miejscem przygotowania mtodych
ludzi do malzenstwa. W niej powinno si¢ mtodziez ,,odpowiednio i w pore pou-
cza¢ o godnosci mitosci matzenskiej, jej zadaniach i wypeknianiu ich przede
wszystkim w samej rodzinie, aby w odpowiednim wieku, pouczona o poszano-
waniu czystosci, mogla przej$¢ od uczciwego narzeczenstwa do matzenstwa”

Dokumenty duszpastersko—liturgiczne Episkopatu Polski 1964-1986, Katowice 1986, s. 40-47;
TENZE, Druga instrukcja Episkopatu Polski o przygotowaniu wiernych do matzenstwa i 0 duszpaster-
stwie rodzin oraz wprowadzeniu nowego obrzedu sakramentu matzerstwa z 11 Il 1975, w: Dokumenty
duszpastersko-liturgiczne Episkopatu Polski 19641986, s. 47-54.

27 M. BRAUN-GALKOWSKA, Przygotowanie do sakramentu matzeristwa — przygotowaniem
do zycia w relacji, w: A. CzaIA, M. WyzLIcC (red.), Sens i wartos¢ sakramentu matzenstwa, Lublin
2008, s. 79-83.

28 Por, J. BORUCKI, Kosciét w stuzbie matzenistwa, ,,Homo Dei” 71 (2001), nr 2, s. 27-41.

2 Por, H. KRzYSTECZKO, Pomoc duszpasterska w przygotowaniu do malzenstwa i towarzy-
szenie rodzinie, w: B.J. SoINskI (red.), Rodzina w Swietle psychologii pastoralnej, £.6dz 2007,
s. 257-268.

30 G. PYZLAK, Recepcja przygotowania do matzenstwa w swietle badar narzeczonych, Lu-
blin 2007, s. 34.



128 WSPOLCZESNE WYZWANIA TEOLOGI PASTORALNE]

(KDK 49)3. Dalsze przygotowanie polega takze na ukazaniu zycia malzenskie-
go i rodzinnego jako powotania Bozego, ktore nalezy odczytywaé, podjaé
i wiernie wypemia¢®. Takie przygotowanie zmierza przede wszystkim do uka-
zania prawidlowego wzorca rodziny, do wypracowania cndt czystosci i ofiarnej
mitosci, ktére utatwiaja dobre i szczesliwe wspolzycie rodzinne. Dlatego tez
dziecko w wieku przedszkolnym juz nalezy wychowywa¢ do odpowiedzialno-
$ci, czystosci®® i ofiarnej mitosci®t.

Waznym dopetnieniem wychowawczych oddzialywan rodziny jest forma-
cja katechetyczna dzieci. Pierwsza instrukcja Episkopatu Polski moéwi: ,Juz
w katechizacji przedszkolnej przysposobienie do wezesnej Komunii Swietej da-
je mozliwo$¢ do wyrobienia u dziecka ducha pogody, skromnosci, poszanowania
autorytetu rodzicow, ofiarnej mitosci do rodzenstwa i szczerej przyjazni z Bo-
giem” (nr 1). Powinno si¢ juz od najwczesniejszych lat czy to na lekcjach reli-
gii, czy przy réznych okazjach nawiazywa¢ do problemow rodziny, przede
wszystkim uczy¢ szacunku do drugiego cztowieka, wychowywa¢ do mitosci, do
odpowiedzialnego rodzicielstwa. Wszystkie te cele stanowig szczegdlne zadanie
w formacji cztowieka®. Duszpasterze winni wspomagaé rodzicow w pracy wy-
chowawczej przygotowujacej do zycia matzensko-rodzinnego. Nalezy ukazywaé
dzieciom ich miejsce i zadania w rodzinie, ich obowiazki wobec rodzicow i ro-
dzefstwa. Przygotowanie do I Komunii Swictej stanowi dobra okazje do
wszczepienia w dziecko niezbednych wartosci i cndt potrzebnych w przysztym
zyciu matzenskim i rodzinnym.

Kolejnym istotnym etapem w przygotowaniu do matzenstwa i podjecia ob-
owiazkéw rodzicielskich jest katechizacja w wieku szkolnym. Jest ona konty-
nuacja i poglebieniem formacji przez oparcie zycia o ducha modlitwy i ofiarnej
mitosci. Duze znaczenie moze mie¢ tu wprowadzenie metod aktywizujacych, a
zwlaszcza udzielanie szczerych i prostych odpowiedzi na watpliwosci, ktore ro-
dza si¢ u mtodego pokolenia. Waznym zadaniem na tym etapie jest ukazanie
mlodziezy gruntownego przygotowania si¢ do tych zadan przez urobienie cha-
rakteru, cenienie wartoéci zycia czystego, zachecanie do pracy samowycho-

31 S, KUNOWSKI, Rola wychowania moralnego w rodzinie chrzescijanskiej, ,,Zeszyty Nau-
kowe KUL” 14 (1971), nr 1, s. 59; P. POREBA, Wychowanie chrzescijanskie dziecka w rodzinie,
»Novum” 9 (1980), s. 117.

82 P, PETRYK, Ku wspélnocie zycia i mitosci, Lublin 1998, s. 66.

33 Zob. S. MAZUR, Warto$¢ czystosci przedmatzenskiej i wiernosci matzenskiej, ,,Teologia
i Moralnos¢” 3 (2008), s. 75-86; A. WACHowICZ, Czystos¢ malzenska jako relacja wylgcznosci,
»Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 11 (2007), s. 195-204.

34 P, POREBA, Psychiczne uwarunkowania Zycia rodzinnego, \Warszawa 1981, s. 87; M.
BRAUN-GALKOWSKA, Wychowanie do maizenstwa i rodziny, W: T. STYCZEN (red.), Jan Pawet II
,, Familiaris consortio”. Tekst i komentarze, Lublin 1987, s. 181-194; E. Suiak, Kontakt psy-
chiczny w malzenstwie i rodzinie, Katowice 1982, s. 18-21.

35 B. MIERZWINSKI, Pastoralne aspekty ,, Familiaris consortio”, W: K. MAIDANSKI (red.),
Wychowanie do mitosci, Warszawa 1987, s. 125-126; J. TARNOWSKI, Czlowieczenstwo, dialog
i komunia, w: K. MaIDARSKI (red.), Wychowanie do mifosci, Warszawa 1987, s. 135.
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wawczej i samoksztalceniowej®. Skuteczna realizacja programu wymaga Cig-
glej pracy formacyjnej z rodzicami. Ta wspolpraca duszpasterza, rodzicow,
milodziezy i dzieci nie moze by¢ traktowana jako jednorazowe spotkanie, ale
powinna by¢ systematyczna, stala i prowadzona konsekwentnie.

Przygotowanie blizsze do matzenstwa obejmuje mtodziez po 17. roku zycia
i nazywane jest katechizacja przedmatzenska. Ma uzupeti¢ wychowanie wy-
niesione z rodziny i ewentualnie je korygowac. Ma takze stanowi¢ etap wstepny
do katechizacji przeds$lubnej, poniewaz niektore tematy sg w niej podejmowane
zbyt pozno. Celem katechizacji matzenskiej jest nie tyle informacja, co forma-
cja. Mlodziez nalezy bowiem wspiera¢ profilaktycznie w ksztattowaniu chrze-
$cijanskiego pogladu na sprawy matzenstwa i rodziny. Odpowiedzialni za 6w
proces sa duszpasterze, ktérzy podejmuja ten trud wraz z odpowiednio przygo-
towanymi osobami §wieckimi. W pierwszej kolejnosci powinni si¢ oni koncen-
trowa¢ na pomocy $wiadczonej mtodym ludziom w rozeznawaniu ich powota-
nia; powinno ono bowiem wyprzeda¢ zobowiazania, jakie wynikajg z zareczyn.
Kolejnym zadaniem jest uczenie komunikacji interpersonalnej i dialogu. Chodzi
o takie uksztattowanie umiejetnosci porozumiewania si¢ miedzy ludzmi, ktore
jest nierozerwalnie potgczone z szacunkiem dla drugiej osoby®’. Ten etap przy-
gotowania zwigzany powinien by¢ takze z poglebieniem wiary, gdyz to wtasnie
ona umozliwia wejs$cie na drogg odpowiedzialnego i swiadomego podejscia do
nierozerwalno$ci matzenskiej oraz glebszego i dojrzalszego spojrzenia na istote,
cele i zadania malzenskie®. Trzeba zatem wowczas glosi¢ ,,dobrg nowing”
0 matzenstwie i rodzinie tak, by przedstawia¢ pozytywny obraz tych wspdlnot
zycia, unikajac form straszenia czy tez kojarzenia ich z grzechem. W tym kon-
tek$cie warto rowniez budzi¢ szacunek wobec kazdego zycia ludzkiego od po-
czecia do naturalnej $mierci. Lecz takze w tym przygotowaniu nie powinno za-
brakng¢ przekazu wiedzy na temat fizjologii, psychologii oraz antropologii, by
w ich $wietle ukaza¢ naukowe podstawy naturalnych metod rozpoznawania
ptodnosci®. Przygotowanie blizsze powinno odbywaé si¢ we wszystkich para-
fiach. W tych, ktore liczg ponad trzy tysigce wiernych, spotkania musza odbywaé
si¢ co roku, w mniejszych co dwa lata. Wedtug Dyrektorium duszpasterstwa ro-
dzin, roczna katechizacja przedmatzenska, niezaleznie od katechizacji szkolnej,
powinna odbywac si¢ przy parafii i obejmowa¢ 25 spotkan (DDR 25-26).

Przygotowanie bezposérednie®’, czyli katechizacja przeds$lubna, dotyczy juz
narzeczonych, ktorzy w niedtugim czasie zamierzaja zawrze¢ sakramentalny
zwigzek malzenski. Celem tego przygotowania jest pomoc mtodym ludziom

36 W. POLTAWSKA, Przygotowanie do matzenstwa, W: F. ADAMSKI (red.), Mitosé, matzen-
stwo, rodzina, s. 21-22.

37 A. PRYBA, Planowanie rodziny a wiez matzernska, Olsztyn 2002, s. 135.

38 J. DZIERZANOWSKI, Konflikty mafzernskie jako problem duszpasterski, s. 135.

39 A, PRYBA, Planowanie rodziny a wiez matzeriska, Olsztyn 2002, s. 136.

40 K. SzABAT, Aktualna sytuacja w bezposrednim przygotowaniu do matzerstwa w opinii
narzeczonych. Wybrane aspekty, w: A. CzAIA, M. WyzLIc (red.), Sens i wartosé sakramentu mat-
Zenstwa, 8. 59-71.
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stworzy¢ i1 rozpoczaé zycie sakramentalne w zawieranym w niedalekiej przy-
sztoéci zwigzku*!. Kandydaci do malzenstwa powinni zglosi¢ si¢ do kancelarii
parafialnej na trzy miesigce przed slubem w celu rozwaznego i spokojnego pod-
jecia bezposredniego przygotowania do zawarcia sakramentu malzenstwa. Stu-
zy ono ewentualnie uzupetnieniu katechezy przedmalzenskiej i zatatwieniu
wszelkich formalno$ci zwigzanych z tym sakramentem. Najbardziej rozpo-
wszechniony model katechizacji przedslubnej obejmuje uczestnictwo w kate-
chezach, trzech indywidualnych spotkaniach w poradni zycia rodzinnego,
uczestnictwo w dniu skupienia oraz przynajmniej dwukrotne przystapienie do
sakramentu pokuty i pojednania (DDR 27-28, 32). Ten etap przygotowania ma
pomoce narzeczonym, by z jak najpetniejsza i dojrzata Swiadomoscig zawarli sa-
krament matzenstwa. Dlatego bezposrednie przygotowanie do malzenstwa ma
nie tylko informowa¢, ale takze pomaga¢ w formacji i korygowaniu pewnych
mankamentéw osobowosci, tak by wyzwala¢ aktywna postawe wobec zycia
,We dwoje”, a nastgpnie — wobec zycia w rodzinie. Stad niezwykle istotne jest
stworzenie narzeczonym okazji do dobrego komunikowania si¢ z prowadzgcym
katechezy oraz innymi uczestnikami spotkan. Aby tak poprowadzi¢ katechezg,
nieodzowne stajg si¢ umiejetnosci pracy w matych grupach. Potrzebna jest za-
tem formacja tzw. dynamiki grup®?. W metodzie tej chodzi o wyjscie od do-
$wiadczenia samych narzeczonych oraz z problemow, ktore ich nurtujg. Dale-
kosieznym celem tak rozumianego przygotowania bezposredniego jest zblizenie
narzeczonych do Boga poprzez dobre relacje wzajemne, modlitwe i korzystanie
z sakramentow. Staje si¢ to wowczas pewng przestankg do zakotwiczenia narze-
czonych juz od samego poczatku trwania ich zwigzku w Kosciele i jego misji®.
Woéwczas otwiera si¢ mozno$¢ wiaczenia ich do jakiego$ konkretnego ruchu,
wspolnoty, ktore pozwolg im poglebia¢ duchowo$¢ matzenska i rodzinng oraz do-
skonalej realizowa¢ swa misj¢ uswiecania matzenstwa, rodziny, parafii, Kosciota
i spoteczenstwa*,

W powyzszym rozumieniu najlepszym dziataniem profilaktycznym duszpa-
sterstwa rodzin jest aktywizacja matzenstwa juz na etapach przygotowania do za-
warcia sakramentu malzenstwa. Aktywno$¢ witasna matzonkow, dbanie o wza-
jemne relacje, nieustanne nabywanie istotnych umiejetnosci z réznych dziedzin po-
zwoli¢ moze matzonkom nie tylko harmonijnie rozwija¢ malzenstwo, ale takze

2

41 K. WOJACZEK, Przygotowanie bezposrednie do sakramentalnego matzenstwa, ,,Homo Dei
76 (2006), nr 3, s. 55-57.

42 M. BRAUN-GALKOWSKA, J.W. GALKOWSKI, K. WOIACZEK, Przygotowanie do maltzen-
stwa. Zalozenia metody lubelskiej, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 24 (1981), nr 2—4, s. 94-96; D.R.
FREEMAN, Kryzys malzenski i psychoterapia, \Warszawa 1991, s. 232-248.

43 Por. M. POLAK, Spoleczno-kulturowe uwarunkowania duszpasterstwa narzeczonych,
,»Teologia Praktyczna” 2 (2001), s. 104-123.

4 A.PRYBA, Planowanie rodziny a wiez matzerska, s. 139.
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przygotowac si¢ na przyjecie potomstwa oraz wspieranie, chociazby tylko wlasnym
przykiadem, innych matzenstw zyjacych w spoleczenstwie i wspolnocie Kosciota®.

Istotng propozycja profilaktyczna sa dni skupienia dla narzeczonych. Naj-
czesciej organizowane w formie weekendowych spotkan stajg si¢ szansa na doko-
nanie poglebionej refleksji na temat zawieranego przymierza matzenskiego, jego
znaczenia w perspektywie terazniejszej 1 wiecznej. Dzigki dniom skupienia moze
dokona¢ si¢ zmiana perspektywy w dwojgu narzeczonych, ktora uwidacznia si¢
odej$ciem od myslenia o ,,swoim” zyciu, a przejSciem do myslenia o ,,naszym” zy-
ciu. Pomoc temu maja rowniez rozmaite zabiegi oparte o wspolczesne techniki bu-
dowania relacji migdzyosobowej. Dobrze przeprowadzone, a dzigki temu takze do-
brze uwewnetrznione dni skupienia moga stanowi¢ zalgzek zakorzenienia si¢ nowo
powstajacego zwigzku malzenskiego, a potem rodziny, w Kosciele.

Okazja do dalszych przemyslen i refleksyjnego przezycia tajemnicy mat-
zenstwa sa dni skupienia i rekolekcje, ktéore powinny obejmowaé pary
z uwzglednieniem faz rozwoju zycia matzenskiego. Szczegolne znaczenie w tych
dziataniach zajmuja wspolnoty formacyjne ukierunkowane na malzenstwo i po-
glebienie jego wiezi z Bogiem i Kosciotem. W takim wymiarze funkcjonowanie
tych wspolnot i ruchéw ma ogromne znaczenie profilaktyczne. Wsrod istotnych
ruchow tego typu dziatajacych w Polsce mozna wymienié: stowarzyszenie Spo-
tkania Matzenskie, ruch Equipes Notre-Dame, ruch Domowy Kosciét, ruch Ro-
dzin Nazaretanskich, ruch Nowe Rodziny*®.

Wszystkie wyzej wymienione ruchy dziatajace w Kosciele katolickim
w Polsce moga stanowic i bardzo czgsto stanowig istotne profilaktyczne wspar-
cie dla matzenstw i rodzin. Ich programy oraz sposoby dziatan sa ze swej istoty
ukierunkowane formacyjnie. Jednak bardzo czesto (niejako przy okazji) stano-
wig profilaktyczng pomoc okazywang matzonkom. Ich profilaktyczna sita
sprawcza wyprowadzona jest z akcentow formacyjnych, jak $wietos¢, jedno$é
i dialogiczno$¢ matzenstwa. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze zaden z tych ruchow
nie jest przygotowany profesjonalnie do udzielania innego typu wsparcia niz
profilaktyczny. Matzenstwa przezywajace glebokie trudnosci w swoich rela-
cjach moga i powinny otrzymywac¢ pomoc W wyspecjalizowanych duszpaster-
skich lub swieckich osrodkach poradnictwa i terapii matzenstw.

* * *

Wymienione powyzej réoznego rodzaju dziatania pastoralne o charakterze
profilaktycznym, poczawszy od zwyczajnych dziatan duszpasterskich, przez
réznego typu grupy formacyjne ukierunkowane na matzenstwo, maja bardzo

4 Por. J. BAGROWICZ, Wychowanie do Zycia w rodzinie w $wietle najnowszych dokumentéw
Nauczycielskiego Urzedu Kosciota, ,,Ateneum Kaptanskie” 81 (1989), z. 2, nr 480, s. 219-234.

46 U. DubzIAK, Pomoc w realizacji funkcji rodziny, w: L. Dyczewski (red.), Matzernstwo
i rodzina w nowoczesnym spoleczenstwie, Lublin 2007, s. 166-167; zob. Cz. MURAWSKI, Teolo-
gia matzenstwa i rodziny, Sandomierz 1988, s. 208.
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wazng rol¢ 1 funkcje do spetnienia. Stanowig one dzi$ istotne wsparcie dla mat-
zenstw i rodzin. Stanowi to ogromny potencjat i zasob, z ktdérego warto w spo-
sob swiadomy korzysta¢, tak by rozwijajgc i umacniajagc matzenstwa i rodziny
chroni¢ je przed popadaniem w jakiekolwiek formy zaburzenia. Wydaje si¢, ze
duszpasterstwo rodzin realizowane w kazdej parafii moze mie¢ w tym dziele
kapitalne znaczenie.

Family priesthood from the perspective of selected preventive actions

Family priesthood constitutes a kind of saving service of the Church dedi-
cated to a marriage and a family. Its role is to ensure more complete life and
love development of the marriages and families in Christ and consequently lead to
life completeness in the Church. Family priesthood means, first of all, pastoral
practice, which expresses in actions of Church toward marriages and families.

The special value is assigned to preventive actions aiming to restrain unde-
sirable phenomena in people's development and behaviour. They are mailny ful-
filled through ordinary pastoral measures and various types of formation
movements dedicated to a marriage and a family. The goal of the following
elaboration is to answer the question: in what way family priesthood achieves
preventive aspect of support for a marriage and a family.
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RELIGIJNOSC MALZONKOW
O ROZNYM STOPNIU ZADOWOLENIA ZE ZWIAZKU.
IMPLIKACJE PSYCHOLOGICZNO-PASTORALNE

Problematyka matzenstwa i rodziny, obok zagadnien zwigzanych z rolg
swieckich w Kosciele, to jeden z waznych obszarow dzialalnosci naukowo-
badawczej ks. prof. Jozefa Mikotajca, ktoremu dedykowana jest niniejsza ksie-
ga pamigtkowa. Przekonujg o tym migdzy innymi publikacje dotyczace szeroko
pojetego duszpasterstwa rodzin®. Z punktu widzenia psychologii pastoralnej za-
interesowanie kwestiami zycia malzenskiego i rodzinnego posiada kluczowe
znaczenie dla funkcjonowania jednostki. Wynika to z faktu, iz rodzina, jak za-
uwaza V. Satir, jest miejscem, gdzie ,,powWstaje cztowiek™. Zaréwno dane nau-
kowe, jak i zyciowe doswiadczenie niezliczonej rzeszy osOb przekonujg
0 stusznosci tej tezy. Z rodzing bowiem tacza sie najczesciej poczatki ludzkiego
zycia. W rodzinie cztowiek przychodzi na $wiat i uczy si¢ $wiata. W rodzinie
jednostka odnajduje najbardziej optymalne warunki osobowego rozwoju. Ro-
dzina wreszcie gteboko wpisuje si¢ w tozsamos¢ osoby i odciska trwaty §lad na
historii jej zycia®.

* Ks. Pawel Brudek — dr, kaptan diecezji opolskiej, pracownik naukowo-dydaktyczny w Kate-
drze Psychologii Klinicznej Instytutu Psychologii KUL. Zainteresowania naukowe koncentrujg si¢
wokot zagadnien zwigzanych z satysfakcjg z malzenstwa, staroscia, religijnoscig, uzaleznieniami
oraz psychoterapia. Wspolpracuje z dwumiesigcznikiem ,, TrzeZwymi Badzcie”. Autor m.in: Choro-
ba alkoholowa jako czynnik dysfunkcjonalnosci rodziny; System rodzinny jako srodowisko integral-
nej profilaktyki alkoholizmu; Poczucie alienacji a typy relacji interpersonalnych u mafoletnich ma-
tek; Ona, on i Pan Bog — czy taki zwigzek si¢ optaca? Personalnos¢ relacji religijnej a satysfakcja z
mafzenstwa na poziomie pary oraz na poziomie matzonkow.

1 Zob. J. MIKOLAJEC, Problematyka rodzinna w pracy synodalnej, ,,JForum Duszpasterskie”
(1994), nr 13, s. 4-5; TENZE, Wywiad z A. Kalus: Jak to jest z tg adopcjg, ,,Forum Duszpasterskie”
(1997), nr 28, s. 29-32; TENZE, Czlowiek starszy w parafii (materialy na spotkanie PRD), ,,Forum
Duszpasterskie” (1998), nr 32, s. 54-56; TENZE, Pomoc dla samopomocy. Wywiad z pracownika-
mi Katolickiej Poradni Rodzinnej w Opolu, ,,Forum Duszpasterskie” (1998), nr 29, s. 4—7; TENZE,
Duszpasterstwo rodzin w uchwatach Pierwszego Synodu Diecezji Opolskiej, ,,Warszawskie Stu-
dia Pastoralne” (2006), nr 3, s. 56—70; TENZE, Profilaktyczny i wychowawczy charakter duszpa-
sterstwa, w: J. DZIERZANOWSKI, P. LANDWOITOWICZ (red.), Profilaktyczny wymiar duszpasterskiej
troski Kosciota, Opole 2006, s. 19-29; TENZE, Pomoc maizonkom przezywajgcym rozigke ze
wzgledu na emigracje zarobkowg, wW: R. KAMINSKI (red.), Duszpasterstwo rodzin w teorii i prak-
tyce, Lublin (w druku).

2\/. SATIR, Rodzina. Tu powstaje cztowiek, Gdansk 2002, s. 10.

3 P. BRUDEK, Wyplyr na glebie. Jan Pawel Il o malzeristwie i rodzinie, ,,Trzezwymi Badz-
cie” (2011), nr 3, s. 10.
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Spogladajac na rodzine z perspektywy teorii systemowej, nalezy przyjac, iz
szczegolne znaczenie dla jej wlasciwego funkcjonowania posiada podsystem mat-
zenski. Jako$¢ relacji migdzy mezem i Zong odgrywa wigc istotng role w budowa-
niu rodzinnego szczescia®. W literaturze przedmiotu z fatwoscig mozna dotrze¢ do
wynikow badan wskazujacych na szereg zmiennych psychologicznych i socjode-
mograficznych wigzacych sie z zadowoleniem ze zwigzku®. Wérod nich za jeden
z wazniejszych korelatow (predyktorow) powodzenia malzenstwa uznaje si¢ reli-
gijnosc®. Cho¢ w dziedzinie badan nad religijnoscig malzonkéw i ich poczuciem
zadowolenia przeprowadzono juz wiele badan, nadal niektore zasadnicze pytania
pozostaja bez odpowiedzi. Stad tez autorzy postuluja koniecznos$¢ dalszych badan
w tym zakresie’. Majgc to na uwadze, glownym celem prezentowanego artykutu
uczyniono odpowiedz na pytanie: Czy i jak osoby o odmiennym poziomie satys-
fakcji z matzenstwa ro6znig si¢ migdzy soba w zakresie religijnosci?

1. Wprowadzenie teoretyczne

Zagadnienie jakos$ci relacji matzenskiej posiada bogate opracowanie w lite-
raturze psychologicznej. Pomimo to, wciaz brak jednoznacznej definicji tego
pojecia. Do najczesciej spotykanych w literaturze okreslen stuzgcych do opisu
jakosci relacji malzenskiej zalicza sie: powodzenie matzenstwa, dobre przysto-
sowanie, sukces malzenski, szczescie matzenskie, dobor matzenski, jakos¢ mat-
zenstwa, trwalo$¢ matzenstwa oraz satysfakcje matzeniska®. W niniejszym arty-
kule jakos$¢ relacji matzenskiej okreslono ze wzgledu na satysfakcje ze zwiazku
zgodnie z rozumieniem tego pojgcia zaproponowanym przez J. Rostowskiego
i M. Plope®. Zdaniem tych autoréw, satysfakcja ze zwiazku posiada charakter
wielowymiarowy. Oznacza to, ze na zadowolenie ze zwigzku ma wpltyw wiele
czynnikéw. Do najistotniejszych autorzy zaliczaja intymnos$¢, samorealizacje,
podobienstwo i rozczarowanie.

4 M. DE BARBARO, Struktura rodziny, w: TENZE (red.), Wprowadzenie do systemowego ro-
zumienia rodziny, Krakow 1999, s. 45-55.

5 Por. B. JANKOWIAK, Problematyka jakosci i trwatosci relacji matzenskich w teorii i bada-
niach, ,,Przeglad Terapeutyczny” (2007), nr 3, s. 1-25.

6 Por. J.R. OLSON, J.P. MARSHALL, H.W. GobbARD, D.G. ScHRAMM, Shared Religious Beliefs,
Prayer, and Forgiveness as Predictors of Marital Satisfaction, ,,Family Relations” (2015), nr 4, s. 519—
533; P. BRUDEK, Ona, on i Pan Bog — czy taki zwigzek si¢ oplaca? Personalnos¢ relacji religijnej
asatysfakcja z matzenstwa na poziomie pary oraz na poziomie matzonkow, W:. J. GARBULA,
W. SAWCZUK, A. ZAKRZEWSKA (red.), Swiat rodziny. Perspektywa interdyscyplinarna. Wobec wyzwan
i zagrozen, Torun 2013, s. 214-230; A. MAHONEY, K.I. PARGAMENT, N. TARAKESHWAR, A.B. SWANK,
Religion in the home in the 1980s and 1990s: A meta-analytic review and conceptual analysis of links
between religion, marriage, and parenting, ,,Journal of Family Psychology” (2001), nr 4, s. 559-596;
M. BRAUN-GALKOWSKA, Znaczenie religijnosci matzonkow dla powodzenia ich zwigzku, w: T. KUKU-
rowicz (red.), Z badan nad rodzing, Lublin 1984, s. 57-67.

" M. PLopA, Psychologia rodziny: teoria i badania, Krakow 2008, s. 231-236.

8 B. JANKOWIAK, Problematyka, jakosci i trwalosci relacji maizenskich w teorii i bada-
niach, s. 3-6.

9 M. PLOPA, Wiezi w matzenstwie i rodzinie. Metody badan, Krakéw 2007, s. 51-106.
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Pierwszy z wymiar6w — intymno$¢ — zwigzany jest z wysokim poziomem
zadowolenia wynikajacego z bliskiej relacji z malzonkiem. Intymno$¢ zaktada,
iz partnerzy sg silnie zmotywowani do czynnego zaangazowania si¢ w tworcze
budowanie i przezywanie swego zwiazku. Kolejnym aspektem satysfakcji
Z malzefistwa jest samorealizacja. Oznacza ona, ze uczestnicy diady matzen-
skiej odczuwaja wysoki poziom zadowolenia ze zwigzku, poniewaz dzieki nie-
mu majg mozliwo$¢ realizowania siebie, wlasnego systemu wartosci, a takze
okreslonych zadan zyciowych. W konsekwencji malzenstwo jest przez nich po-
strzegane jako doskonaty sposob na pomysine i szczgsliwe zycie. Trzecim elemen-
tem satysfakcji z matzenstwa jest podobienstwo. Wysoki poziom podobienistwa jest
wyrazem zgodno$ci matzonkow co do podejmowania i realizacji istotnych celow
malzenskich i rodzinnych. Ostatni wymiar satysfakcji malzenskiej dotyczy rozcza-
rowania. Wedlug autoréw, rozczarowanie zwigzane jest z poczuciem porazki zy-
ciowej spowodowanej zawarciem zwigzku matzenskiego. Malzenstwo jest tu po-
strzegane 1 przezywane jako czynnik zagrazajacy niezaleznosci oraz autonomii
partnerow. Stad tez wewnatrz pary matzenskiej czgéciej zdaja si¢ dominowac ten-
dencje unikowe w zakresie sfery uczuciowej czy wspotdziatania. W konsekwencji
znaczaco zmniejsza si¢ poczucie odpowiedzialnosci za dalsze losy matzenstwa oraz
wzrasta prawdopodobienstwo rozpadu zwigzku®,

Religijno$¢ stanowi przedmiot zainteresowania wielu dyscyplin nauko-
wych, w tym takze psychologii’. Dowodem tego moze by¢ chociazby, wyraz-
nie obecny w literaturze przedmiotu, pluralizm definicyjny w odniesieniu do ro-
zumienia i interpretacji samego pojecia religijnoscit2. Dokonujgc ich syntezy,
mozna sformutowac kilka ogoélnych wnioskow (zalozen). Po pierwsze, przyste-
pujac do naukowych analiz zjawiska religijnosci, trzeba pamietac, ze jest ona
strukturg ztozona z wielu elementdéw psychicznych (sady, przekonania, dozna-
nia emocjonalne odnoszace si¢ do przedmiotu religijnego, praktyki religijne),
wzajemnie powigzanych i spolaryzowanych przez przedmiot religijny. Btedem
jest zatem utozsamianie religijnosci tylko z jednym sposrdod jej sktadowych
elementow. Po drugie, religijnos¢ jest strukturg wkomponowang w catoksztatt
zycia psychicznego jednostki, a wigc obejmuje swoim zasiggiem to wszystko,
co zwykto konstytuowaé osobowos¢ cztowieka. Po trzecie, w religijno$ci ma
miejsce zarowno odniesienie do rzeczywistosci nadprzyrodzonej jak réwniez
powiazanie jej ze specyficznymi wlasciwosciami konkretnego cztowieka.
W konsekwencji kazdorazowe odniesienie do nadprzyrodzonosci z jednej strony
bedzie typowe tylko dla danej jednostki, z drugiej za$ inna bedzie rola i funkcja
religijno$ci w zyciu psychicznym indywidualnego cztowieka. W koncu, po czwar-
te, aktywnos¢ cztowieka mozna sprowadzi¢ do trzech podstawowych sfer funk-
cjonowania: fizycznej, psychicznej i duchowej. W kontekscie zauwazalnych dzi$

10 Tamze, s. 69-70.

11 Zob. J. KrOL, Psychologiczne aspekty badania fenomenu religii, Opole 2002.

12 D. KROK, Religijnosé¢ a jakosé zycia w perspektywie mediatoréw psychospotecznych,
Opole 2009, s. 13-61.
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tendencji sekularyzacyjnych, redukujacych duchowos¢ ludzka tylko do fenomenu
psychicznego, jego wyeksponowanie wydaje sie by¢ niezwykle wazne'®.

Za bazowe dla prezentowanego projektu badawczego przyjeto dwie kon-
cepcje religijnosci: koncepcje religijnego systemu znaczen D. Krokal4 oraz
koncepcje religijno$ci personalnej autorstwa R. Jaworskiego®®. Uwzgledniono te
dwa podejscia koncepcyjne, poniewaz bazuja one na odmiennych zalozeniach
teoretycznych, co pozwala na pehiejsze zbadanie tego fenomenu. Spojrzenie na
religijnos¢ w kategoriach systemu znaczen stwarza mozliwos¢ dostrzezenia
wielosci sadow 1 przekonan religijnych wspottworzacych aparat poznawczy
cztowieka oraz sity ich oddziatywania na ludzka psychike i zycie. Z kolei reli-
gijnos¢ personalna rozumiana jako osobowa relacja cztowieka do Boga wyraz-
nie zaznacza swoOj wplyw przede wszystkim na funkcjonowanie emocjonalne
i behawioralne jednostki.

Religijny system znaczen obejmuje dwa glowne wymiary. Pierwszy —
orientacja religijna — oznacza, iz religia staje si¢ dla jednostki bogatym zrodtem
znaczen, a tym samym zapewnia wysoce zorganizowang ,,map¢ poznawcza”,
ktora stanowi punkt odniesienia w interpretacji doswiadczen wewngtrznych oraz
wydarzen dotyczacych §wiata zewnetrznego oraz zasad rzadzacych zyciem spo-
fecznym. Drugi wymiar — sens religijny — wskazuje, na ile dojrzata interioryzacja
tresci religijnych stanowi dla osoby pomoc w radzeniu sobie z egzystencjalnymi
pytaniami odnoszacymi si¢ do zycia indywidualnego i spotecznego®®.

Religijno$¢ personalna to konstrukt, na ktory sktadaja si¢ cztery wymiary:
wiara, moralno$¢, praktyki religijne i self religijny. Wiara oznacza sit¢ relacji
z Bogiem, ktory stanowi dla cztowieka podstawowe zrodto sensu zycia. Moral-
no$¢ to wymiar, ktory definiuje stopien zgodno$ci postgpowania moralnego
osoby z posiadanymi przez nig przekonaniami religijnymi. Praktyki religijne to
aspekt religijnosci personalnej okres§lajacy poziom zaangazowania jednostki
W relacje z osobowym Bogiem, ktore wyraza si¢ w trosce o modlitwe, kontem-
placje oraz pogltebianie wiedzy religijnej, zwlaszcza o Bogu. Wreszcie self reli-
gijny oznacza stopien odczuwania bliskosci z Bogiem oraz poczucia dumy wy-
nikajacego z faktu wyznawanej wiary?'.

Analiza dostgpnych w literaturze przedmiotu badan ujawnia, ze wiara
w Boga, jezeli cechuje si¢ dojrzaloscig, moze nadawaé glgbszy sens i znaczenie
ludzkiej egzystencji oraz temu wszystkiemu, co wydarza si¢ w toku zycia czto-

18 Z. GOLAN, Pojecie religijnosci, w: S. Graz (red.), Podstawowe zagadnienia psychologii
religii, Krakow 2006, s. 71-72.

14 D. KROK, Skala Religijnego Systemu Znaczen, w: M. JAR0sz (red.), Psychologiczny po-
miar religijnosci, Lublin 2011, s. 153-168.

15 R. Jaworski, Psychologiczne badania religijnosci personalnej, ,Zeszyty Naukowe
KUL” (1998), nr 41, s. 77-88.

16 D. KROK, Religijnosé¢ a jakosé zycia w perspektywie mediatoréw psychospotecznych,
s. 187-188.

17 R. JAWORSKI, Psychologiczne badania religijnosci personalnej, s. 80.
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wieka®®. Dojrzata religijno$¢, przejawiajaca si¢ pelng zaangazowania troskg
0 poglebianie relacji z Bogiem, moze stanowi¢ cenng pomoc takze w budowa-
niu matzenskiego szczgscia. Wynika to z faktu, iz osoby o dojrzatej religijnosci
cechuja si¢ wysokim poziomem integracji osobowosci, co wyraza si¢ migdzy
innymi w akceptacji samego siebie, pewnosci siebie, zrdwnowazeniu emocjo-
nalnym, gotowosci do poSwiecen oraz w pozytywnym nastawieniu do zycia®®.
Posiadanie takich cech sprzyja budowaniu satysfakcjonujacego zwigzku?. Po-
myslna realizacja okre§lonych zyciowych zadah mozliwa jest przede wszystkim
dzigki dojrzatosci psychicznej, czyli autonomii jednostki, umiej¢tnosci wgladu
W motywy wiasnego dziatania i adekwatnemu odniesieniu do ludzi?*.
Autentyczna religijno$¢ zaktada zgodnos$¢ postepowania z przekonaniami
wynikajagcymi z wyznawanej wiary. Przekonania religijne posiadaja istotny
wplyw na sposéb myslenia, odczuwania i postepowania cztowieka?. Mozna za-
tem uzna¢, iz matzonkowie budujac swoj zwigzek w oparciu o chrze$cijanski
systemem wartosci, stojacy na strazy nierozerwalnosci i trwatosci matzenstwa,
ciesza si¢ wickszym zadowoleniem z matzenstwa, w poré6wnaniu z osobami, dla
ktorych religia i zwigzane z nig normy moralnego postgpowania nie majg wicksze-
go znaczenia. Przekonujg o tym migdzy innymi badania autora niniejszego artykutu
i G. Ciuly zrealizowane na 120 matzonkach w wieku od 60 do 75 lat, ktore ujawni-
ly, ze partnerzy w okresie pdznej dorostosci w najwyzszym stopniu cenig sobie
warto$ci Swiete, zwlaszcza te, ktore zwigzane sa ze sferg religijng. Dodatkowo uzy-
skane wyniki wykazaly, ze zadowolenie ze zwigzku w okresie starosci wspotwy-
stepuje przede wszystkim z kategoriami aksjologicznymi z obszaru §wigtosci®,
Religijnos$¢ poprzez odniesienie do $wiata wartosci pomaga réwniez w od-
nalezieniu sensu egzystencji. Interpretowanie swego zycia i postgpowania
w Oparciu o religijny system poje¢ stwarza mozliwos¢ dostrzezenia glgbszego
znaczenia bolesnych i trudnych wydarzen®*. Ta sensotworcza rola religijnego

18 M. BRAUN-GALKOWSKA, Psychologia domowa, Lublin 2008, s. 125-126.

19 R. JAWORSKI, Sposoby radzenia sobie z trudnosciami u 0séb o réznym typie religijnosci,
»Studia Ptockie” (2004), nr 32, s. 140.

20 Por. S. STEUDEN, Kryzys matzeristwa i rodziny — wybrane czynniki ryzyka i niepowodze-
nia, w: S. JANECZEK, W. BAJOR, M. MACIOLEK (red.), Gaudium in litteris: Ksiega Jubileuszowa
ku czci Ksiedza Arcybiskupa Profesora Stanistawa Wielgusa, Lublin 2009, s. 979-996; TAZ, Psy-
chologiczne aspekty dojrzalosci do zawarcia matzenstwa, W: G. WITASZEK, R. PODPORA (red.),
Wychowanie do zycia w rodzinie. Drogi i bezdroza, Lublin 1996, s. 113-136; TAZ, Osobowoscio-
we uwarunkowania niepowodzenia w maizenstwie, W: J. MISIUREK, W. SLoMKA (red.), Maizeri-
StwWo — przymierze mifosci, Lublin 1995, s. 199-212.

2l Z. CHLEWINSKI, Religia a osobowos¢ czlowieka, w: H. ZIMON (red.), Religia w $wiecie
wspoiczesnym, Lublin 2000, s. 105.

22 A, PUTTMANN, Ludzkie spofeczenstwo bez Boga, ,,Listy do Europy” (2009), nr 37, s. 1-3.

23 p, BRUDEK, G. CIULA, Hierarchia wartosci a satysfakcja ze zwigzku matzenskiego u oséb
w okresie péznej dorostosci, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego™ (2013), nr 2,
s. 368-382.

2 D, KROK, Religijnosé a jakosé zycia w perspektywie mediatoréw psychospotecznych,
s. 172-173.
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systemu znaczen moze wigzac si¢ z predykcja sukcesu matzenskiego. Matzenskie
zycie nie jest przeciez wolne od sytuacji trudnych, ktorym matzonkowie zmuszeni
sg stawi¢ czota?®. Religia, jako narzedzie uzyskiwania znaczenia, pomaga w zrozu-
mieniu trudnych do$wiadczen. W sytuacjach niesprzyjajacych oferuje partnerom
réznorodne sposoby odzyskiwania kontroli nad wlasnym zyciem. Daje pociechg
duchowa, poglebia intymng wigZz z Bogiem oraz pomaga w przemianie zycia?®,

2. Metoda badan

Problem i hipotezy badawcze. Majac na uwadze powyzsze uwagi, glow-
nym celem prezentowanych badan uczyniono identyfikacje réznic w zakresie
religijnosci miedzy osobami starszymi o odmiennym poziomie satysfakcji
z matzenstwa. W oparciu o tak okreslony cel sformutowano nastepujace hipote-
zy badawcze:

H1: Osoby o odmiennym poziomie satysfakcji z matzenstwa roznig sie pod
wzgledem religijnego systemu znaczen.

H2: Osoby o odmiennym poziomie satysfakcji z malzenstwa rdznia sie pod
wzgledem religijnosci personalne;j.

Osoby badane i przebieg badan. Chcac dokona¢ empirycznej weryfikacji
sformutowanych hipotez, zrealizowano badania, ktérymi objeto 222 osoby,
wtym 111 kobiet i 111 mezczyzn. W grupie mgzczyzn $rednia wieku uzyskata
warto$¢ M=41,83 przy odchyleniu standardowym SD=8,23, za$ w grupie kobiet
wyniosta ona M=40,15 przy odchyleniu standardowym SD=7,68. Badani r6zni-
li si¢ miedzy soba posiadanym wyksztalceniem. Najbardziej liczna grupe sta-
nowily osoby posiadajace wyksztatcenie wyzsze (57,2%), natomiast najmniej
liczng grupe stanowity osoby z wyksztalceniem podstawowym i zasadniczym
zawodowym (9,0%). W odniesieniu do zajmowanego stanowiska pracy najwie-
cej sposrod uczestnikow badania posiadato stanowisko nauczycielskie (24,3%).
Najmniej 0sdb pracowalo na stanowisku kierowniczym lub dyrektorskim (12,2%).
Wisrod uczestnikow badania najliczniejsza byta grupa osob, ktora deklarowata sig
jako zdecydowanie wierzacy (51,4%) 1 wierzacy (37,4%). Pojedyncze osoby uznaty
siebie za zdecydowanie niewierzace (0,4%) i niewierzace (0,4%).

W celu wyodrebnienie z proby osoéb o odmiennym poziomie satysfakcji
z matzenstwa poshuzono si¢ metoda kwartyli. W ten sposob wyselekcjonowano
cztery grupy osob odznaczajace si¢: (1) najnizszg satysfakcja z matzenstwa
(n=55); (2) niskg satysfakcjg z malzenstwa (n=58); (3) wysoka satysfakcjg
z matzenstwa (n=54); (4) najwyzsza satysfakcja z matzenstwa (n=55). Pod
wzgledem liczebnosci grupy nie roznily si¢ miedzy soba w sposob statystycznie
istotny (x?=0,162; p=0,983).

25 M. BRAUN-GALKOWSKA, Zaprosili takze Jezusa. Konferencje przedmatzenskie, Lublin
2009, s. 82-88.

% R.S. LAZARUS, B.N. LAzARUS, Coping with Aging, Oxford 2006, s. 66-67; R. BARTCZUK,
M. JAROSZ, Funkcja religijnosci w procesie radzenia sobie ze stresem. Koncepcja Kennetha
I. Pargamenta, ,,Roczniki Psychologiczne” (2006), nr 1, s. 37-52.
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Zastosowane narzedzia badawcze. W omawianym projekcie badawczym
zastosowano trzy metody psychologiczne. Pomiaru religijnosci dokonano przy
uzyciu: Skali Religijnego Systemu Znaczen (SRSZ) skonstruowanej przez
D. Kroka?” oraz Skali Religijnosci Personalnej (SRP) autorstwa R.Jawor-
skiego?®. Do pomiaru satysfakcji z matzefistwa wykorzystano Kwestionariusz
Dobranego Matzenstwa (KDM-2) J. Rostowskiego i M. Plopy?.

3. Wyniki badan

Zebrany materiat empiryczny zostat poddany analizie statystycznej, w wy-
niku ktorej uzyskano zaprezentowane ponizej rezultaty. W celu zbadania r6znic
migdzy osobami o odmiennym poziomie satysfakcji z matzenstwa w obszarze reli-
gijnego systemu znaczen i religijnosci personalnej — z uwagi na niespelnienie zato-
zen jednoczynnikowej analizy wariancji (ANOVA)® — postuzono si¢ nieparame-
trycznym testem ANOVA rang Kruskala-Wallisa w planie mi¢dzygrupowym oraz
testem U Manna-Whitney’a. Otrzymane rezultaty przedstawiono w tabeli ponize;.

Uzyskane wyniki ujawnity istnienie istotnych statystycznie réznic pomie-
dzy wyodrgbnionymi grupami os6b o odmiennej ocenie satysfakcji z matzen-
stwa w zakresie wynikéw ogolnych oraz wszystkich wymiarow religijnego sys-
temu znaczen i religijno$ci personalne;j.

Poziom zadowolenia z malzenstwa roznicuje respondentéw pod wzgledem
posiadanego poziomu religijnego systemu znaczen ujmowanego zaréwno w ka-
tegoriach globalnych (H=56,938; p<0,001), jak i poszczegdlnych jego wymia-
réw: orientacji religijnej (H=47,317; p<0,001) oraz sensu religijnego
(H=54,388; p<0,001). Bardziej szczegdtowa analiza uwzglgdniajaca wyniki te-
stu U Manna-Whitney’a pozwala stwierdzi¢, ze réznice statystycznie istotne
wystepuja gtownie miedzy osobami odznaczajacymi si¢ najbardziej negatywna
i najbardziej pozytywna oceng zycia matzenskiego. Taki wzorzec wynikéw su-
geruje, ze jednostki charakteryzujace si¢ najwyzsza satysfakcja z matzenstwa
(M=153,85), w poréwnaniu z osobami o najnizszym stopniu zadowolenia ze
zwigzku (M=71,65), w wigkszym stopniu postrzegajg religi¢ jako Zrodto zna-
czenia i sensu doswiadczanych sytuacji zyciowych.

Tabela. Wyniki poréwnan grup o odmiennym poziomie satysfakcji z mat-
zenstwa (KDM-2) w zakresie Religijnego Systemu Znaczen (SRSZ) oraz Reli-
gijno$ci Personalnej (SRP):

27 D. KROK, Skala Religijnego Systemu Znaczen, s. 153-168.

28 R, JAWORSKI, Psychologiczne badania religijnosci personalnej, s. 77-88.

29 M. PLOPA, Wiezi w matzenstwie i rodzinie. Metody badan, s. 51-106.

30 S, BEDYNSKA, M. CYPRYANSKA, Statystyczny drogowskaz. Praktyczne wprowadzenie do
analizy wariancji, Warszawa 2013, s. 34.
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ZMIENNE

Satysfakcja z malzefistwa (KDM-2)

ANOVA
Kruskala-
Wallisa

NNSM [ NSM | WSM | NWsSM

Srednia ranga

H p

TestU
Manna-
Whitney’a3!

Orientacja
religijna

77,81 89,72 | 127,92 | 152,05

47,317 | 0,001

NNSM:WSM™*
NNSM:NWSM™
NSM:WSM™*
NSM:NWSM™*
WSM:NWSM"

Sens
religijny

70,66 92,34 | 133,91 | 150,54

54,388 | 0,001

NNSM:WSM™*
NNSM:NWSM™*
NSM:WSM*™*
NSM:NWSM™*

Religijny system znaczen

Wynik
og6lny

71,65 90,16 | 131,86 | 153,85

56,938 | 0,001

NNSM:WSM™*
NNSM:NWSM™*
NSM:WSM*™™*
NSM:NWSM™*
WSM:NWSM*

Wiara

71,95 101,27 | 125,27 | 148,32

43,017 | 0,001

NNSM:NSM*
NNSM:WSM™*
NNSM:NWSM™*
NSM:WSM*
NSM:NWSM™*
WSM:NWSM"

Moralno$¢

76,95 91,54 | 127,96 | 150,94

45,957 | 0,001

NNSM:WSM™*
NNSM:NWSM™*
NSM:WSM™
NSM:NWSM™*
WSM:NWSM*

Praktyki
religijne

77,80 87,48 | 126,88 | 155,43

52,144 | 0,001

NNSM:WSM™*
NNSM:NWSM™*
NSM:WSM™™
NSM:NWSM™*
WSM:NWSM™

Religijno$¢ personalna

Self
religijny

69,15 97,82 | 126,80 | 153,26

53,016 | 0,001

NNSM:NSM*
NNSM:WSM™*
NNSM:NWSM™*
NSM:WSM*
NSM:NWSM™*
WSM:NWSM™

Wynik
og6lny

70,88 9191 | 128,33 | 156,25

57,819 | 0,001

NNSM:NSM*
NNSM:WSM™*
NNSM:NWSM™*
NSM:WSM*™*
NSM:NWSM™*
WSM:NWSM™

31 Oznaczenia: NNSM — osoby o najnizszej satysfakcji z matzenstwa; NSM — osoby 0 ni-
skiej satysfakcji z matzenstwa; WSM — 0soby 0 wysokiej satysfakcji z matzenstwa; NWSM —

osoby o najwyzszej satysfakcji z matzenstwa; ™ p<0,001; ™ p<0,01; * p<0,05.
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Badani r6znig si¢ migdzy soba takze w zakresie religijnosci personalne;j.
Réznice te odnotowano zarowno na poziomie wskaznika ogélnego (H=57,819;
p<0,001), jak i poszczegdlnych czynnikéw: wiary (H=43,017; p<0,001), moral-
no$ci (H=45,957; p<0,001), praktyk religijnych (H=52,144; p<0,001) oraz Ja
religijnego (H=53,016; p<0,001). Przy zastosowaniu testu U Manna-Whitney’a
wykazano, ze — w przypadku globalnie uyjmowanej religijno$ci personalnej —
roznice istotne statystycznie wystepujg miedzy osobami o najnizszej satysfakcji
matzenskiej i pozostatymi grupami, odznaczajacymi si¢ niska, wysoka oraz
najwyzsza satysfakcjg z matzenstwa. Oznacza to, ze respondenci oceniajgcy
swoje dotychczasowe matzenskie zycie w najwyzszym stopniu pozytywnie
(M=156,25), czgsciej, anizeli osoby o wysokim (M=126,80), niskim (M=91,91)
1 najnizszym (M=70,88) poziomie zadowolenia malzenskiego przezywaja swoja
religijnos¢ jako petng zaangazowania relacje z Osobg Kochajacego Boga.

4. Dyskusja wynikow

Celem prezentowanych w niniejszym artykule badan byta analiza r6znic
pomigdzy matzonkami o odmiennym poziomie satysfakcji ze zwigzku w obsza-
rze religijnosci. Glowne pytanie badawcze dotyczylo tego, czy osoby badane
odznaczajace si¢ odmienng specyfika satysfakcji matzenskiej (najnizsza, niska,
wysoka, najwyzsza) istotnie r6znia si¢ migdzy soba pod wzgledem religijnego
systemu znaczen i religijno$ci personalnej. Uzyskane wyniki badan pozwolity
na pozytywng weryfikacje postawionych hipotez.

W odniesieniu do hipotezy pierwszej (H1) stwierdzono, ze osoby o od-
miennym poziomie satysfakcji z matzenstwa roznia si¢ pod wzgledem religij-
nego systemu znaczen. Uzyskany wzorzec wynikow pozostaje zgodny z ocze-
kiwaniami. W literaturze mozna odnalez¢ badania, w $wietle ktorych matzen-
stwo, poprzez proces uswigcania (sanctification), czyli przypisywania
okreslonemu obiektowi znaczenia religijnego, staje si¢ dla partneréw rzeczywi-
stoscig Swieta. W efekcie oznacza to, iz matzonkowie sg silnie motywowani do
inwestowania czasu i okreslonych $srodkow, aby wykaza¢ si¢ zaangazowaniem
i troskg o swoj zwigzek®2. Ten motywacyjny aspekt procesu uswigcania jest wyraz-
nie zauwazalny w obszarze dgzen majgcych wplyw na dobrostan psychiczny i fi-
zyczny partnerow>. Zaangazowanie na rzecz rozwoju zwigzku stanowi bowiem je-
den z istotnych aspektow malzenskiej bliskosci, dajacy matzonkom poczucie prze-
zywania autentycznej mitosci, a w konsekwencji, satysfakcje ze zwigzku®*.

32 A. MAHONEY, K.I. PARGAMENT, B. CoLE, T. JEWELL, G.M. MAGYAR, A higher purpose: The
sanctification of strivings in a community sample, ,,International Journal for the Psychology of
Religion”, nr 3, s. 239-262.

33 D. KROK, Religijnos¢ a jakos¢ zycia w perspektywie mediatorow psychospolecznych, s. 165,

3 Por. B. WoICISZKE, Psychologia mifosci. Intymnos¢ — Namietnos¢ — Zobowigzanie,
Gdansk 2005, s. 15-19; M. PLOPA, Wigzi w maizenstwie i rodzinie. Metody badan, s. 69.



142 WSPOLCZESNE WYZWANIA TEOLOGII PASTORALNE]

Do podobnych wnioskow sklaniaja badania autora niniejszego artykutu
i S. Steuden, ktorych celem bylo uzyskanie odpowiedzi na pytanie: Czy religijno$é
pozostaje w zwiagzku z jakoscig relacji matzenskiej w okresie poznej dorostosci?
Probe badawcza stanowito 120 osob (60 matzenstw) w wieku od 60 do 75 lat. Ana-
lizy statystyczne otrzymanych danych ujawnity niskie dodatnie zalezno$ci miedzy
ogo6lnym zadowoleniem z malzenstwa oraz samorealizacjg a wszystkimi wskazni-
kami religijnego systemu znaczen, jak rowniez niskie ujemne korelacje migdzy roz-
czarowaniem z matzenstwa a globalnym wskaznikiem religijnego systemu znaczen
ijego glownymi dymensjami: orientacja religijng oraz sensem religijnym. Oznacza
to, ze im bardziej religijny system znaczen staje si¢ punktem odniesienia dla spo-
strzegania, oceniania i interpretowania rzeczywistosci, tym wigksze poczucie za-
dowolenia u partneréw zwigzku bedgcych na etapie poznej dorostosci®.

W nawigzaniu do hipotezy drugiej (H2) nalezy stwierdzi¢, ze osoby o 0d-
miennym poziomie satysfakcji z malzenstwa rdznia sie¢ pod wzgledem religijno-
$ci personalnej. Hipoteza ogolna zostata wiec w calosci potwierdzona. Uzyska-
ne dane sg zgodne z dotychczasowymi badaniami, w ramach ktorych usitowano
wyjasni¢ powigzania istniejagce migdzy jakoscig relacji malzenskiej a typem
(personalnym lub apersonalnym) religijno$ci matzonkow®. Wynika to zapewne
z faktu, iz osoby o religijnosci personalnej odznaczaja si¢ wysokim poziomem
dojrzatos$ci osobowosciowej, ktorej przejawem jest miedzy innymi akceptacja
samego siebie, pewno$¢ siebie, zdyscyplinowanie, samokontrola, zrownowaze-
nie emocjonalne, altruizm, otwarto$¢ oraz pozytywne nastawienia do zycia®’.
Posiadanie takich cech utatwia budowanie blisko$ci w malzenstwie. Dla zbu-
dowania intymnego zwigzku konieczne jest bowiem poznanie samego siebie,
swiadomos¢ i akceptacja wlasnych niedoskonalos$ci oraz otwarto$¢ na drugiego.
Dojrzatos¢ osobowosciowa matzonkow pomaga im rowniez w samorealizacji —
W urzeczywistnianiu siebie w matzenstwie i poprzez matzenstwo, oraz w reali-
zowaniu wspolnie zamierzonych matzenskich i rodzinnych celow®. Zdaniem
Z. Chlewinskiego, pomyslna realizacja okreslonych zyciowych zadan mozliwa
jest bowiem przede wszystkim dzigki dojrzatosci psychicznej wyrazajacej si¢
w autonomii jednostki, umiejetnosci wgladu w motywy wilasnego dziatania
i w adekwatnym stosunku do ludzi®.

35 P. BRUDEK, S. STEUDEN, Religijne korelaty zadowolenia z matzeristwa w okresie péznej doro-
stosci, w: M. GUzEwICZ, S. STEUDEN, P. BRUDEK (red.), Oblicza starosci we wspolczesnym swiecie.
Perspektywa spofeczno-kulturowa. Lublin 2015, s. 15-44.

% E. KIELEK-RATAJ, Religijnosé¢ personalna a satysfakcja ze zwigzku, ,Family Forum”
(2013), nr 3, s. 97-113; T. ROSTOWSKA, P. ZYLINSKA, Stopier zaangazowania religijnego a po-
ziom jakoSci malzenskiej u partnerow, W: T. ROSTOWSKA (red.), Psychologia rodziny. Matzenstwo
i rodzina wobec wspéiczesnych wyzwan, Warszawa 2009, s. 117-135.

37 R. JAWORSKI, Sposoby radzenia sobie z trudnosciami u 0séb o réznym typie religijnosci,
s. 140-141.

3 M. BRAUN-GALKOWSKA, Psychologia domowa, s. 100-103.

3 E. GURBA, Wczesna dorostosé, W. B. HARWAS-NAPIERALA, J. TREMPALA, Psychologia
rozwoju cztowieka. Charakterystyka okresow zycia cztowieka, Warszawa 2007, s. 206-207.
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5. Implikacje wynikoéw badan wlasnych dla duszpasterstwa

Wyniki zrealizowanego projektu pozwalajg na wyciaggnigcie nastgpujacych
wnioskow dla oddziatywan pomocowych w obszarze duszpasterstwa:

1. W konteks$cie dalszego przygotowania do malzenstwa, ktore zwigzane
jest ze zdobywaniem odpowiedniej wiedzy i osigganiem stosownych cnét zwia-
zanych z zyciem rodzinnym, warto zwrdci¢ szczeg6lng uwage na troske
0 wszechstronny (fizyczny, psychiczny, duchowy) rozwoj dzieci i mtodziezy.
Nalezy uwrazliwia¢ rodzicdw, nauczycieli, katechetéw i wychowawcow, ze re-
ligijno$¢ stanowi integralny element osobowosci czlowieka, a przyjmowanie re-
ligijnej perspektywy w ocenie i interpretacji wlasnej osoby, innych ludzi czy
okreslonych wydarzen jest stuszne i z wielu wzgledow pozyteczne. Pozostawa-
nie z Bogiem w osobowej relacji wspomaga bowiem budowanie wtasnego cha-
rakteru, uczy szacunku dla zdrowych wartosci, wspiera umiejetno$¢ wspotzycia
z innymi, utatwia pelne zrozumienie i rozpoznanie swego zyciowego powola-
nia, ukazuje warto$¢ ludzkiej seksualno$ci oraz wspiera jej integralny rozwdj,
wreszcie uczy wilasciwej postawy wobec wlasnej rodziny i instytucji matzen-
stwa. Nie ulega watpliwosci, ze dysponowanie takimi cechami osobowoscio-
Wymi i umiejetnosciami spotecznymi stuzy podjeciu dojrzalej decyzji o matzen-
stwie oraz predysponuje do budowania w przysziosci satysfakcjonujacego
zwiagzku. W tym kontekscie nalezy podkresli¢ znaczenie rodzicielskiego przyktadu
w zakresie zycia religijnego. Rodzic dla dziecka jest bardzo czesto niekwestiono-
wanym autorytetem — modelem, od ktorego uczy sie ono, jak przezywac relacje
z Bogiem. Wydaje si¢ wiec, iz cenng rzeczg jest budzenie w rodzicach odpowie-
dzialnosci nie tylko za fizyczny czy intelektualny rozwdj dziecka, ale takze za jego
kondycje duchowa. Osobisty przykltad wiary domaga si¢ jednak autentycznego
i dojrzatego odniesienia do Boga. Stad tez postulat permanentnej troski o religijny
wzrost malzonkow uzna¢ nalezy za priorytetowy. Realizacja tego postulatu moze
przynie$¢ co najmniej dwojakiego rodzaju pozytywne skutki. Po pierwsze, kon-
struktywnie oddzialuje na subsystem malzenski, a tym samym na caty system ro-
dzinny, stwarzajac optymalne warunki dla rozwoju matzenskiej mitosci oraz wy-
chowania dzieci. Po drugie, osobista dojrzatos¢ religijna rodzicow, wyrazajaca sie
w przezywaniu catego swego zycia w odniesieniu do religijnego systemu znaczen,
zachgca dzieci do nawigzania podobnej relacji z Bogiem.

2. W ramach blizszego przygotowania do wejscia w zwigzek matzenski,
ktorego adresatami jest mtodziez ponadgimnazjalna, licealna i akademicka, na-
lezy, adekwatnie do wieku i potrzeb, ukaza¢ mtodym ludziom glgbszy religijny
sens oraz cel malzenstwa i rodziny. Trzeba tu zwréci¢ szczegdlng uwage na
ukazanie matzenstwa jako relacji migdzyosobowej mezczyzny i kobiety. Warto
rowniez wyakcentowac¢ moralng koniecznos¢ troski partnerdw o swoj zwigzek.
Nalezy takze ukaza¢ znaczenie i funkcje ludzkiej seksualnosci w perspektywie
religijnej oraz dopomoéc mtodziezy w jej zrozumieniu i zaakceptowaniu. Na
etapie blizszego przygotowania do matzenstwa nie mozna zapominac o biezacej
sytuacji zyciowej mtodego cztowieka, zwigzanej z przezywanym etapem roz-
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wojowym. Stad tez trzeba uwrazliwia¢ rodzicéw, nauczycieli, katechetow 1 wy-
chowawcow, aby pomagali swoim podopiecznym w pozytywnym rozwigzywaniu
kryzysow rozwojowych, ktorym czesto towarzysza rowniez kryzysy religijne. Za-
niedbania w tym wzglgdzie mogg bowiem skutkowa¢ w przysztosci brakiem zaan-
gazowania w zycie religijne lub oboj¢tnoscia na sprawy zwiagzane z wiarg, a W kon-
sekwencji takze obnizeniem jakosci funkcjonowania matzenskiego.

3. W perspektywie bezposredniego przygotowania do zawarcia matzen-
stwa, ktore obejmuje okres miedzy zareczynami a Slubem, nalezy podkresla¢
istotng role religijnosci dla powodzenia matzenskiego w ramach specjalnych ka-
techez dotyczacych problematyki matzenstwa i rodziny. Katechezy te winny
ukazywac, ze ewangeliczny wzorzec matzefnstwa i rodziny, oparty o wzajemna
blisko$¢ partnerow, pelna zaangazowania, bezinteresowng i gotowa do poswie-
cen mitos¢, jest mozliwy do realizacji i w pewnym sensie stanowi gwarant suk-
cesu matzenskiego. Majac na uwadze fakt, iz religijno$¢ uchodzi za jeden
z wazniejszych predyktoréw powodzenia malzenskiego, poglebienie wiary osob
przygotowujacych si¢ do matzenstwa jest na tym etapie celem nadrzednym.

4. Troska o wzrost dojrzatosci religijnej winna towarzyszy¢ matzonkom takze
na wszystkich etapach ich malzenskiego zycia. Stad tez niezwykle istotne jest przy-
pominanie i u$wiadamianie partnerom zwigzku, ze stopien ich religijnego zaanga-
zowania oddzialywuje na odczuwang przez nich satysfakcje ze wspolnego zycia.
Realizacja tego postulatu moze dokonywac si¢ poprzez udziat w liturgii (stuchanie
stowa Bozego, kazania), uczestnictwo w rekolekcjach, praktyki religijne (modlitwa,
medytacja, kontemplacja), udziat w ruchach i stowarzyszeniach religijnych (Ko-
$ciot Domowy, Neokatechumenat, Wspolnota Przymierza Rodzin Mamre).

Religiosity of spouses with different degree of satisfaction
with their relationship. Psychological and pastoral implications

The aim of research: The results of the research done by the Author were
presented in this article. People (N=222) who differ in global estimation of their
marital lives took part in the research. Its primary goal was to identify the dif-
ferences between four groups of married couples with various specificity of
marital satisfaction in the range of religiousness. Methods: Three psychological
methods were applied in the discussed project, such as: (1) Religious Meaning
System Scale (SRSZ); (2) Religiousness Personal Scale (SRP); (3) The Good
Marriage Questionnaire (KDM-2). Results: Subjects interviewed with various
marital satisfaction differed between each other when it comes to religiousness,
both on the level of general index and its dimensions. The presented differences
referred mainly to people with totally different marital satisfaction. Conclu-
sions: The findings obtained in the research may present a significant back-up
for psychologists, therapists and priests while defining ways of therapeutic and
pastoral actions taken towards married couples.
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DEFINICJA MILOSCI CHRZESCIJANSKIEJ W PRZEPOWIADANIU

Papiez Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est zwraca uwagg na wie-
loznacznos$¢ okreslenia ,,mito$¢”, ktorym postuguje si¢ wspotczesny czlowiek;
»lermin «mito$é» stat si¢ dzi§ jednym ze stow najczesciej uzywanych, a takze
naduzywanych, ktorym nadajemy znaczenie zupetnie r6zne™. Przez ,,milo$¢”
W potocznym znaczeniu najczgéciej rozumiemy uczucie czy tez wiez emocjo-
nalna taczaca poszczegdlne osoby. Ojciec Swiety podejmuje ten watek i stwier-
dza, ze ,,mito$¢ nie jest tylko uczuciem. Uczucia przychodza i odchodza. Uczu-
cie moze by¢ cudowng iskra rozniecajaca, lecz nie jest petnig mitoéci’2. ,Mitoéé
jest rzeczywisto$cig ztozong i wieloaspektowg™™. W nauce o mitosci chrzesci-
janskiej pojawiaja si¢ do$¢ czesto dwie tendencje: badz pomija si¢ niektore jej
istotne przymioty (selektywizm), badz eksponuje sig¢ jaki$ jeden wybrany aspekt
jako wylaczny (parcjalizm)?*. Czestaw Bartnik stwierdza wprost: ,,«Mito$é» cy-
wilizacja dzisiejsza odnosi prawie wytgcznie do seksu™.

Prezentowana w niniejszym opracowaniu definicja mitosci chrzescijanskiej,
o charakterze sumarycznym i globalnym, powstala na bazie zrodet biblijno-
patrystycznych oraz wypowiedziach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Ten ma-
teriat zrodtowy, ukazujacy genezg i etapy powstania definicji, zostanie zaprezen-
towany i oméwiony na poczatku niniejszego artykutu. Nastepnie czytelnik zapo-
zna si¢ z tekstem definicji w sformutowaniu finalnym oraz ze szczegbtowa anali-
73 jej poszczegdlnych cziondow, z odniesieniem ich tresci do przepowiadania
szeroko rozumianego: katechetycznego i kaznodziejskiego. Oméwione zostang
tez jej walory dydaktyczne oraz funkcje korygujace.

1. Geneza i etapy powstawania definicji mitosci chrzescijanskiej
Definicja mitosci chrzescijanskiej, ktorej autorem jest ks. prof. F. Dracz-

kowski, stanowi owoc wieloletniego trudu badawczego, ktory polegat na wy-
szukiwaniu i wyodrgbnianiu poszczegdlnych ogniw doktrynalnych i potaczeniu

* Ks. Edward Wasilewski — dr, wyktadowca homiletyki i teologii przepowiadania w Pryma-
sowskim Instytucie Kultury Chrze$cijanskiej, Wyzszym Seminarium Duchownym diecezji byd-
goskiej oraz Prymasowskim Wyzszym Seminarium Duchownym w Gnieznie; czlonek Stowarzy-
szenia Homiletow Polskich.

1 BENEDYKT XVI, Deus caritas est, 2.

2 Tamze, 17.

3 K. WOITYLA, Mitosé i odpowiedzialnosé, Krakow 1962, s. 61.

4 Por. F. DRACZKOWSKI, Synteza teologii w ujeciu graficznym, Lublin 20142, s. 44,

5 Cz. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, Lublin 1991, t. I, s. 51.
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ich w jedno finalne sformutowanie syntetyczne. W latach 1980-2014 wspo-
mniany autor wydal 9 pozycji ksiagzkowych i opublikowat 14 artykulow nauko-
wych po$wieconych tematyce mitoéci chrzescijanskiej®. W niniejszym opraco-
waniu z konieczno$ci ograniczymy si¢ tylko do tych badan wymienionego auto-
ra, ktore ukazywaty kolejne elementy sktadowe przysztej definicji.

1.1. Trzy definicje Klemensa Aleksandryjskiego

Czotowy przedstawiciel Szkoly Aleksandryjskiej, §w. Klemens, w swoim
gtownym dziele, Stromateis, podal nastgpujace definicje mitosci chrzescijan-
skiej (agape): ,,Agape wigc bytaby jednomyslnoscia (homonoia) w sprawach
przynaleznych do kregu intelektualnego, egzystencjalnego i moralnego, albo,
krotko moéwige, wspdlnotg zycia (koinonia biu) czy tez gorliwoscia (ekteneia)
W przyjazni i serdeczno$ci wraz z rozumng troskg o potrzeby bliznich™’. Anali-
ZUjac powyzsza wypowiedz, F. Draczkowski zwrocil uwage na to, ze Klemens
w istocie rzeczy podaje trzy okreslenia istoty mitosci (agape) potaczone spojni-
kami: ,,albo”, ,.czy tez”®. Z logiki wypowiedzi Klemensa wynika, ze kluczo-
wym jest okreslenie drugie: ,,wspolnota zycia”. Aplikujac to okreslenie do stow
$w. Jana Apostota: ,,Bog jest mitoscig” (1 J 4,16), doszedt do wniosku, ze Bog
w Trojey Jedyny jest najdoskonalszg ,,wspoOlnotg zycia” Ojca, Syna i Ducha
Swietego. Z tej tez racji Bog jest ,,rzeczywistym podmiotem agape™. To tryni-
tarne i strukturalno-ontyczne zakodowanie istoty mitosci (agape) bedzie stano-
wito istotng baze nastepnych okreslen definicyjnych. Dzigki wcieleniu Syna
Bozego cztowiek uzyskat mozliwo$¢ uczestnictwa w ,,.Boskiej wspodlnocie zy-
cia” Trojcy Swietej. ,,Pozostaje on jednak stale potencjalnym podmiotem Bozej
agape, ktora jedynie jest petna i pod kazdym wzgledem doskonata™*.

Elementem konstytutywnym Boskiej ,,wspolnoty zycia”, czyli przedmio-
tem agape, jest jednomysIno$¢, jednos¢ i harmonijna zgoda wszystkich sfer Bo-
zej egzystencji. Nawigzujagc do pierwszej definicji, autor wylicza i kolejno
omawia nastepujace kwestie: ,, Jednomy$lnos¢ w sprawach przynaleznych do
kregu intelektualnego”, ,,jednomyslnos¢ w sprawach przynaleznych do krggu
obyczajowego”, ,,jednomys§Inos¢ w sprawach przynaleznych do kregu egzysten-
cjalnego™!. W ten sposob zostaje wyakcentowana jeszcze jedna, bardzo wazna
cecha konstytutywna mitosci chrze$cijanskiej, ktora jest integralno$¢ osoby

6 Zobh. M. Wysockl, Wykaz drukowanych prac ks. prof. dra hab. Franciszka Drgczkowskie-
go, ,,Vox Patrum” 34 (2014), t. LXII, s. 45-52.

7 KLEMENS ALEKSANDRYJSKI, Stromateis II 41, 2, ttum. F. Draczkowski, Kosciét — Agape
wedlug Klemensa Aleksandryjskiego, Lublin 1983, s. 69. Nie oddaje za$ tego sensu przektad na-
stepujacy: ,, Ta za$ bytaby wigc zgoda z zyciem i calym bytowanim, albo krétko méwiac wspolno-
ta zyciowa” (th. J. Pliszczynska, Kobierce, t. I, Warszawa 1994, s. 157).

8 Por. F. DRACZKOWSKI, Kosciél — Agape wedlug Klemensa Aleksandryjskiego, s. 70.

9 Tamze, s. T1.

10 Tamsze, s. 75.

11 Tamze, s. 76-88.
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ludzkiej. Mitos¢ obejmuje calego cztowieka, zarowno jego myslenie i poznanie,
jak i wole oraz uczucia i calg egzystencje. Benedykt X VI, akcentujac integralny
charakter mitosci, stwierdza: ,Nalezy do dojrzatosci mitosci to, ze angazuje
wszystkie potencjalne mozliwo$ci czlowieka i wiacza, by tak rzec, cztowieka
W swoj caloksztalt. Spotkanie z widzialnymi przejawami mitosci Boga moze
wzbudzi¢ w nas uczucie radosci, jakie rodzi si¢ z doznaniem, Ze jest si¢ kocha-
nym. To spotkanie wymaga jednak rowniez zaangazowania naszej woli i nasze-
go intelektu. Rozpoznanie Boga zyjacego jest droga wiodaca do mitosci,
a «tak» naszej woli na Jego wolg taczy rozum, wolg i uczucie w ogarniajacy
wszystko akt mitosci. Jest to jednak proces, ktory pozostaje w cigglym rozwoju:
mito$¢ nigdy nie jest «skonczonay» i spelniona; milo$¢ zmienia si¢ wraz z bie-
giem zycia, dojrzewa i whasnie dlatego pozostaje wierna samej sobie. Idem velle
atque idem nolle — chcie¢ tego samego, nie chcie¢ tego samego, to wlasnie sta-
rozytni uznali za prawdziwa tres¢ mitosci: sta¢ si¢ podobnym jedno do drugie-
g0, co prowadzi do wspolnoty pragnien i mysli”*2,

1.2. Definicja Pseudo-Dionizego Areopagity

Kontynuujac swoje badania nad fenomenem agape, F. Draczkowski posta-
nowit sprawdzi¢, na ile tezy Klemensa Aleksandryjskiego weryfikuja si¢ na
szerszym materiale zrodlowym, w szczegélnosci na przekazach biblijno-
patrystycznych. W konsekwencji tego zatozenia poszerzyt swoja kwerend¢ pa-
trystyczng o teksty 23 ojcow Kosciota Wschodniego i Zachodniego. Wyniki ba-
dan opublikowat w pracy Mitosé syntezq chrzescijanstwa®®. Jego szczegdlng
uwage zwrocila nastepujaca wypowiedz Pseudo-Dionizego Areopagity: ,,Przez
mito$¢ — czy to Boska, czy to anielska, czy duchowa, czy zmystows, czy natu-
ralng — rozumiemy site (dynamis) jednoczaca i kierujaca, ktora sktania opatrz-
nosciowo jestestwa wyzsze ku nizszym, te za$, ktore sg rowne — do partnerskie-
go zwiazku, wreszcie te, ktore sa nizsze — do zwrdcenia si¢ ku lepszym 1 kieru-
jacym™*. Kluczowym w powyzszej wypowiedzi terminem definiens jest
rzeczownik dvvauug, przyjmujacy znaczenia: potega, sita, moc, zdolnos¢, talent,
bieglo$¢, sprawnos$é’®. Mitos¢ jest mocg jednoczacy i kierujaca, ktora ustanawia
harmoni¢ miedzy jestestwami. Pseudo-Dionizy Areopagita, aplikujac powyzsza
definicje do Boga, ktory jest mitoscia, stwierdza: ,,Ale wreszcie, co chcg powie-
dzie¢ teolodzy, nazywajac Boga raz mitoscig (eros) i mitowaniem (agape), to
znoOw mito$ci godnym i kochanym. Pierwsze wyrazenie oznacza milowanie,
ktorego przyczyna jest Bog (zasada rodzenia i ojcostwa), przez drugie jest na-

12 BENeDYKT X VI, Deus caritas est, nr 17.

13 Lublin 1990; Lublin 19912; wydanie trzecie poszerzone w pracy Milos¢ — Agape syntezq
chrzescijanstwa, Pelplin — Torun 1997.

14 PseUDO-DIONIZY AREOPAGITA, O imionach Bozych 4,15; F. DRACZKOWSKI, Mito$¢ synte-
zq chrzescijanistwa, Lublin 1990, s. 35.

15 Por. Z. ABRAMOWICZOWNA (red.), Stownik grecko-polski, t. 1, Warszawa 1958, s. 606.
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zywany On sam. Jako mito$¢ sktania si¢ On do stworzenia, jako mitosci godny
przyciaga do siebie, albo tez stawia siebie naprzeciw siebie samego, jako we-
wnetrzny przedmiot swoich wlasnych dazen. Nazywa si¢ kochania godnym
i ukochanym, bo jest dobry i pigkny; nazywa si¢ mitoscia i umitowaniem z po-
wodu sity, ktéra posiada do podniesienia i przyciagnigcia jestestw do siebie —
jednym pigknem i dobrem esencjonalnym. Nazywaja Go tym bytem, ktory sam
dla siebie jest swoim przejawem jako wynik najwyzszej owej jednosci; stodkim
wylewem, zupehnie pojedynczym, majacym sam w sobie i przez siebie ruch
i dziatalno$¢; przedistniejacy w dobrym i oderwany, i odbity od dobra, urze-
czywistnionego w tworach, powracajacy znowu do Dobra (jako do swego zro-
dta). Tak wiec najwyrazniej si¢ okazuje, ze $wieta mitos¢ nie zna ani poczatku,
ani konca: jest to jakby kolo wieczne, w ktorym dobro jest jednocze$nie ptasz-
czyzng, srodkiem, promieniem (wektorem) i obwodem: koto, ktére dobro¢ kre-
$li w niezmiennym ruchu, i ktéra dziata nie wychodzac sama z siebie, i powraca
do punktu, ktorego nie porzucita™®. Nakre$lenie obrazu graficznego powyzszej
wypowiedzi sugeruje poniekad sam jej autor, twierdzac, ze owa ,,§wicta mito$¢”
to ,,jakby koto wieczne”. Bog jest Bogiem Jedynym w Trzech Osobach. By te
prawdy tacznie zobrazowac, nalezy w koto wpisac trojkat réwnoboczny, obra-
zujacy troistos$¢ i rownos$¢ Trzech Osob Boskich. Ostatecznie otrzymujemy do-
brze znane w sztuce sakralnej symboliczne przedstawienie Boga w Trojcy
Swietej Jedynego. Moc mitosci Wszechmogacego Boga, ktéra Ojciec mituje
Syna, Syn miluje Ojca, a Duch Swiety jest uosobiong Miloscia Ojca i Syna,
mozna oznaczy¢ w postaci trzech strzatek zamieszczonych na obrgbie kota.

1.3. Podstawowa formula definicji milo$ci chrzescijanskiej

,Przyjecie ludzkiej natury przez Syna Bozego rozszerzyto wspolnote zycia
Osob Bozych, to jest Boza mito$¢, o wymiar ludzki. Tym samym Boska wspol-
nota zycia przeksztalcita si¢ w Bosko-ludzka wspolnote zycia. Chrystus otwo-
rzyt nam drogg do Ojca i pierwszy ja przebyl. Tylko w Nim i przez Niego mo-
zemy stac si¢ uczestnikami Boskiej wspolnoty zycia. On jest winnym krzewem,
a my latoroslami (J 15,1-11). Przez nowe narodzenie z wody i Ducha, to jest
przez chrzest, zostajemy wszczepieni do wspolnoty zycia Trojcy Swiegtej jak
winna latoro$l do winnego krzewu. W naszym modelu obrazem graficznym
winnego krzewu jest koto i wpisany w nie trojkat. Operujac konsekwentnie ty-
mi samymi kategoriami, nalezaloby obraz winnej latorosli przedstawi¢ tez
W postaci trojkata, ktoéry wyrazatby partnerska relacje Osob Boskich i osoby
ludzkiej. Wszczepienie latorosli do winnego krzewu bedzie obrazowac wiaczenie

16 PSEUDO-DIONIZY AREOPAGITA, O imionach Bozych 4, 14 (Dziela Swietego Dionizyusza
Areopagity, Krakow 1932, s. 44).

17 Przedstawienie zamieszczone w gornej czesci oftarza glownego w bazylice katedralnej
pw. Wniebowzigcia Naj$wigtszej Maryi Panny w Pelplinie. Por. E. WASILEWSKI, Aplikacja zalo-
zen metody wykresograficznej do teorii i praktyki homiletycznej, Gniezno 2015, s. 26.
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W Boska strukture mitosci ludzkiej osoby, to jest zespolenie obu trojkatoéw w pozy-
cji wertykalnej”'®. W sumie powstaje struktura geometryczna ztozona z dwéch kot
i dwoch trojkatow ztaczonych ze soba wewngtrznie w pozycji wertykalnej. Uj-
mujac sumarycznie weze$niej omawiane elementy definicji Klemensa Aleksandryj-
skiego i Pseudo-Dionizego Areopagity, ks. Draczkowski doszedt do nastepujacego
sformutowania: ,,Mito$¢ chrzescijanska jest Bosko-ludzka wspolnota bytowania,
ozywiona $wicta Boza moca (dynamis), zespolona przez Ducha Swictego
Z ludzkim pragnieniem dobra i pickna, prowadzaca przez upodobnienie do
Chrystusa ku petnemu zjednoczeniu z Bogiem w Trojcy Jedynym™*°.

W powyzszym sformulowaniu pojawia si¢ nowy element definicji wyrazo-
ny w stowach: , Ludzkie pragnienie dobra i pickna”. Sw. Tomasz z Akwinu,
charakteryzujac mito$¢ na bazie antropologicznej, stwierdza: ,,Mitos¢ jest pra-
gnieniem dobra: jest ona niczym innym jak upodobaniem dobra. Mito$¢ tworzy
pewien zwigzek uczuciowy miedzy kochajacym i kochanym; o ile kocha, uwaza
kochanego za co$ jakby jednego ze soba, albo za co$, co do niego przynalezy
i dlatego sktania sie do niego”?°. W powyzszej wypowiedzi mitoéé okreslana
jest raz jako ,,pragnienie dobra” (appetitus ad bonum), raz jako ,,upodobanie
dobra” (complacentia boni). Wynika stad, ze pierwszym, niejako wstepnym ak-
tem mitosci jest poznanie jakiego$ bytu, ktéry uznajemy z dobry. Poznane do-
bro budzi ,,upodobanie”. Na bazie tego upodobania budzi si¢ sktonnos¢ (pociag)
do tego dobra. Sktonno$¢ ta przeradza si¢ w pragnienie dobra. Pragnienie doty-
czace sfery emocjonalnej (uczuc) pobudza wole do ,,chcenia” dobra.

Mitoé¢ wowcezas ukierunkowana jest wlasciwie, gdy czlowiek zdolny jest
do poznania prawdziwego dobra. Tylko wtedy moze ona wzrasta¢, gdy czlo-
wiek potrafi pozna¢ i wybrac to, co lepsze. Stad $§w. Pawel, pragnac wzrostu mi-
tosci, pisze: ,,A modlg si¢ o to, aby mito$¢ wasza doskonalita si¢ coraz bardziej
i bardziej w glgbszym poznaniu i wszelkim wyczuciu dla oceny tego, co lepsze,
abyscie byli czy$ci i bez zarzutu na dzien Chrystusa” (Flp 1,9-10). Kazdy wy-
biera to, co lepsze w jego indywidualnym przekonaniu i guscie. Cztowiek nie
zawsze potrafi uznaé za lepsze to, co jest duchowe i nadprzyrodzone. Jego sfera
zmystowo-pozadawcza sktania go do wyboru tego, co przyziemne i materialne.
Czgsto wybiera dobro pozorne i czgstkowe. Ta sklonno$¢ moze by¢ przetamana,
gdy jego umyst i serce zostana zasilone moca Boza, moca Ducha Swictego, mo-
cq milosci Bozej. ,,Mitos¢ usprawnia i oczyszcza nasza ludzka zdolnos¢ mito-
wania. Podnosi jg do nadprzyrodzonej doskonato$ci mitosci Bozej .

Stad w powyzszej definicji bardzo istotne jest okreslenie, ze Boza moc
(dynamis) zostaje zespolona przez Ducha Swigtego z ludzkim pragnieniem do-
bra i pigkna. Ta moc Bozej mitosci obejmuje calego cztowieka. Wzmacnia jego
zdolno$ci poznawcze $wiatlem Bozego poznania, oczyszcza serce ogniem Bo-

18 F. DRACZKOWSKI, Mifos¢ syntezq chrzescijanstwa, . 178-179.
19 Tamze, s. 48.

20 TomAsz z AKWINU, Suma teologiczna, 11 27,2.

21 KKK 1827.
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zej mitosci i wzmacnia wole czlowieka Boza nadprzyrodzona moca. Tylko
dzieki temu zasilaniu milowania ludzkiego przez mitos¢ Boza, czlowiek staje
si¢ zdolny do realizacji drogi doskonalenia mitosci, drogi u$wiegcenia, ktora
prowadzi do upodobnienia do Chrystusa.

1.4. Aspekty chrystocentryczno-eklezjalne definicji

Wizualne przedstawienie prawdy o mito$ci chrzedcijanskiej, w formie wy-
zej opisanego wykresu, ztozonego z dwoch kot i dwoch trojkatow ztaczonych
ze sobg wewnetrznie w pozycji wertykalnej, sktonito ks. Draczkowskiego do
ukazania historii zbawienia w formie wykreséw ilustrujacych kolejne jej etapy.
Zainteresowanych odsylamy do najwazniejszych opracowan F. Draczkowskie-
go? i autora niniejszego artykutu?®, zawierajacych zestaw i opis podstawowych
wykresow. W niniejszym przedtozeniu z koniecznos$ci ograniczymy sie tylko do
ogolnej prezentacji.

1.4.1. Przyjazn cztowieka z Bogiem

Symbolicznym obrazem Boga w Troj-
cy Swietej Jedynego jest okrag z wpisanym
trojkatem rownobocznym. Czlowiek stwo-
rzony na obraz i podobienstwo Boze zostat
przedstawiony w formie malego trojkata
rownobocznego. Ztgczenie obu tych figur ob-
razuje stan przyjazni cziowicka z Bogiem?.

2 Nowa wizja teologii. Ujecie graficzne, Pelplin — Lublin 2000; Skrét Katechizmu w ujeciu
graficznym, Lublin — Sandomierz 2002; Synteza teologii w ujeciu graficznym. Wydanie drugie,
poszerzone, Lublin 2014.

2 Geometria w stuzbie teologii, Pelplin 2015; Aplikacja zalozer metody wykresograficznej
do teorii i praktyki homiletycznej, Gniezno 2015.

24 Por. F. DRACZKOWSKI, Synteza teologii w ujeciu graficznym, s. 20-21.
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1.4.2. Zerwanie przyjazni z Bogiem

Oderwanie matego trojkata, oznaczaja-
cego cztowieka, od ,struktury gérnej” (trojkat
roéwnoboczny wpisany w koto), oznaczajacej
Boga w Trojcy Swictej Jedynego, ilustruje
skutki grzechu pierworodnego. Sa nimi zerwa-
nie jednosci z Bogiem i oddalenie si¢ od Nie-
go. Ztaczenie malego trojkata (czlowieka) ze
»strukturg dolng” o nieregularnych ksztattach,
oznaczajacg krolestwo Szatana, obrazuje stan
pierwszego cziowieka, ktory popadt w jego
niewole?,

1.4.3. Maryja wolna od grzechu pierwo-
rodnego

Wilaczenie matego trdjkata, oznaczajacego
Maryje, w ,,gorng strukture”, symbolicznie ob-
razujaca Boga w Trojcy Swictej Jedynego, ilu-
struje prawde o wolnosci Maryi od grzechu
pierworodnego na mocy przewidzianych zastug
Jezusa Chrystusa — Jej Syna. Maryja zostata
wuprzednio odkupiona” (prae-redempta) oraz
wlhaczona przez Ducha Swictego do ,,wewnetrz-
nej komunii z Osobami Trojcy Swictej 2.

1.4.4. Wcielenie Syna Bozego

By zobrazowac ,,zstapienie” Syna Bozego,
wcielenie Stowa, wyprowadzono z ,,gérnej
struktury” (trojkat rownoboczny wpisany w ko-
o) duzy tréjkat rownoramienny oznaczajacy
Chrystusa. Syn Bozy ,,zstapil z nieba” caty
W swoim bodstwie, nierozdzielny z Ojcem i Du-
chem Swietym, co obrazuje dolny okrag (p6to-
krag) wyprowadzony z ,,Qornej struktury”.
Wymiar widzialny wecielenia obrazuje ikona
Chrystusa (Jezus — Dzieci¢), zas§ wymiar niewi-
dzialny — trojkat réwnoramienny (Mistyczne
Cialo Chrystusa — Ko$ciot). Jeden obraz ukazu-

3 pPor. tamze, s. 22—23.
26 Por. tamze, S. 24—25.
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je jednos¢ Osoby Chrystusa, Boga Wcielonego, Maryja jest matka ,,Catego
Chrystusa”, Matka Kosciota?’.

1.4.5. Kosciot Chrystusowy — ,,caty Chrystus”

,,Chrystus i Kosciot tworza wigc «catego Chrystusa» (Christus totus). Ko-
sciot stanowi jedno z Chrystusem” (KKK 795). Obraz graficzny powyzszej
prawdy zostal przedstawiony w postaci dwoch kot i dwoch trojkatow ztaczo-
nych ze soba wewnetrznie w pozycji wertykalnej. Majac na uwadze zasadg
akomodacji, w powyzsze ujecie geometryczne wpisano ikone Chrystusa Mito-
siernego w formie mocno rozjasnionej, jakby przeniknigtej Swiattem. ,,Ja jestem
$wiattoscig $wiata” (J 8,12).

Omowione wykresy, zlozone z kolejnych sukcesywnie kumulujacych si¢
ogniw, uktadaja si¢ w jedna logiczng catos¢, ktorej zwienczeniem jest przed-
stawienie geometryczno-obrazowe: Kosciot Chrystusowy — ,,Caty Chrystus”.
Pelnia mitosci chrzescijanskiej w wymiarze Bosko-ludzkim jest tylko w Chry-
stusie i Jego Kosciele, co obrazuje nastepujacy wykres?®:

-\\ /,' ; '..: ‘.“‘ '
A Z K R

21 Por. tamze, S. 26-27.
28 Por. tamze, s. 38-39.
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2. Analiza definicji milosci chrzescijanskiej w kontekscie przepowiadania

Mitosé¢ chrzescijanska jest Bosko-ludzka wspolnota zycia, ozywiong $wig-
ta, Boza moca (dynamis), zespolona przez Ducha Swietego z ludzkim pragnie-
niem dobra i pickna, prowadzaca przez upodobnienie do Chrystusa ku pelnemu
zjednoczeniu z Bogiem w Trojcy Jedynym. Obrazem graficznym powyzszej de-
finicji jest wykres Kosciot — ,,wspolnota mitosci®®:

Chrigtus totus

2.1. ,,Milos¢ chrzescijanska jest Bosko-ludzka wspélnota zycia”

Bog jest zyciem, jest pelnig zycia prawdziwego w jego najdoskonalszej
i najwyzszej formie. Okres$lenie ,,zycie” odnoszone jest do wszystkich trzech
Osob Boskich. ,,Jak Ojciec ma zycie w sobie samym, tak rowniez dat to Syno-
wi: mie¢ zycie w sobie” (J 5,26). Chrystus powiedzial o sobie, ze jest zyciem:
,Ja jestem droga, prawda i zyciem” (J 14,6). Chrystus jest dawca zycia: ,,Ja
przyszedtem po to, aby owce mialy zycie i mialy je w obfitosci” (J 10,10).
Dawca zycia jest tez Duch Swiety: ,Majac zycie od Ducha, do Ducha si¢ tez

2 Tamze, s. 43.
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stosujmy” (Ga 5,25). Sw. Jan Apostot moéwi wyraznie o wspolnocie (korvavia)
zycia Ojca i Syna. ,,To wam oznajmiamy, co byto od poczatku, cosmy ustyszeli
o Stowie zycia, co ujrzeliSmy wlasnymi oczami, na co patrzyliSmy i czego do-
tykaly nasze rece — bo zycie objawilo si¢: my$my je widzieli, o nim zaswiad-
czamy i 0znajmiamy wam zycie wieczne, ktore byto w Ojcu, a nam zostato obja-
wione — oznajmiamy, co$my ujrzeli i ustyszeli, oznajmiamy takze wam, abyscie
i wy mieli wspohuczestnictwo (korvawviav) z nami. A mie¢ z nami wspotuczestnic-
two, znaczy: mie¢ je z Ojcem i z Jego Synem Jezusem Chrystusem” (1 J 1,3).

W Nowym Testamencie termin ,,mito$¢” odnoszony jest do wszystkich
trzech Osob Boskich: ,,mito§¢ Chrystusa” (Rz 8,35; Ef 3,19), ,,Syn mitosci” (Ef
3,19), ,,mitos¢ Ducha” (Rz 15,30), ,,mito$¢ w Duchu” (Kol 1,8), ,,mito$¢ Boga,
ktora jest w Chrystusie Jezusie” (Rz 8,39), ,,mito$¢ wraz z wiarg od Boga Ojca
i Pana naszego Jezusa Chrystusa” (Ef 6,23), ,,mito$¢ Boga” (J 5,42). Zatem terminy
,,mito$¢” 1,,zycie” mogg by¢ odnoszone do wszystkich trzech Osob Boskich.

W Encyklopedii katolickiej zwrocono uwage na bytowy (ontyczny) charak-
ter mitosci Bozej: ,,Mitos¢ Boza, mito$¢ ontyczna «Bog jest mitoscig» (1 J
4,16), wewnatrztrynitarna, istniejagca w Bogu (ad intra), nalezaca do Jego istoty,
bedgca przyczyng sprawcza i wzorczg catego stworzenia™®. ,,«Bog jest mito-
$cig». Ta formuta oznacza objawienie mitosci Bozej w ten sposob, ze Ojciec
wystal swego Syna jedynego «aby$my zycie mieli przez Niego» (1 J 4,9). Aga-
pe otrzymuje przez odniesienie do Boga nowe znaczenie: jest to rzeczywistos¢
Boska, ktora si¢ ofiaruje nam i nas zaprasza do uczestnictwa w niej”®!. Milo§¢
jest Boskg rzeczywistoscig, jest bytem, bytem duchowym. ,Bog jest duchem”
(J 4,24). Dzigki wcieleniu Syna Bozego, cztowiek stal si¢ uczestnikiem Boskiej
wspolnoty zycia. Tylko w ,,Catym Chrystusie” jest petnia zycia i pelnia mitosci. Ta
prawda zostata zobrazowana w wypowiedzi Chrystusa o winnym krzewie: ,,Ja je-
stem krzewem winnym, wy — latoro$lami. Kto trwa we Mnie, a Ja w nim, ten przy-
nosi owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic nie mozecie uczyni€. Ten, kto nie trwa
we Mnie, zostanie wyrzucony, jak winna latorosl i uschnie. Potem jg zbieraja
i wrzucaja w ogien, i ptonie. Jesli we Mnie trwa¢ bedziecie, a stowa moje w was, t0
proscie o cokolwiek chcecie, a to wam si¢ speli. Ojciec mdj przez to dozna chwa-
1y, ze owoc obfity przyniesiecie i staniecie si¢ moimi uczniami. Jak Mnie umitowat
Ojciec, tak i ja was umilowatem. Trwajcie w milosci mojej. Jezeli bgdziecie za-
chowywa¢ moje przykazania, bgdziecie trwa¢ w mitosci mojej, tak jak Ja za-
chowalem przykazania Ojca mego i trwam w Jego mitosci. To wam powiedzia-
tem, aby rado$¢ moja w was byta i aby rado$¢ wasza byta petna” (J 15,5-11).

W powyzszym tekscie wielokrotnie powraca wezwanie do ,trwania
w Chrystusie”, wyrazone czasownikiem uéve, ktory przyjmuje znaczenia: po-
zostawac, przebywa¢, mieszka¢, trwaé¢®?. Trwanie w Bogu Wecielonym, w ,.Ca-
tym Chrystusie”, we wspélnocie zycia Ojca, Syna i Ducha Swietego i Ciata Mi-

30 E. KASIANIUK, Mifos¢ Boza, EK, t. X1, k. 1144,
81 J. CHMIEL, Lumiére et charité d' aprés la premiére épitre de saint Jean, Rome 1971, s. 211.
32 Por. R. PopowsKil, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, s. 385.



DEFINICJA MIEOSCI CHRZESCIJANSKIE] W PRZEPOWIADANIU 155

stycznego Chrystusa, jest trwaniem w mito$ci Chrystusowej. Mito$¢ chrzesci-
janska jest Bosko-ludzka wspolnota zycia, jest rzeczywistoscia, ktorej obrazem
jest winny krzew i latorosle. ,,Caty Chrystus”, B6g Wcielony, jest ontyczng ba-
zg mitosci chrzescijanskiej. Bez tej bazy, tego fundamentu, bez tego ,,pierwsze-
go ogniwa” nie ma nastgpnych.

W przepowiadaniu o mitosci chrzescijanskiej powyzsze prawdy winny by¢
priorytetowo eksponowane. Ich recepcja moze napotyka¢ na trudnosci zwigzane
Z jednostronnym promowaniem obrazu Chrystusa w ikonie ludzkiej, szeroko
rozpowszechnionej w sztuce sakralnej i przedstawieniach popularnych. Nalezy
przywréci¢ wlasciwe miejsc nauce o ,,Catym Chrystusie”, Bogu Wcielonym
i Jego Ciele Mistycznym oraz o Duchu Swietym, ktory jest Duchem Chrystusa
i Duchem Ojca, przez ktorego Kosciot Chrystusowy napetniony jest trynitarng
obecno$cig Boga zbawiajacego. Trwanie w Chrystusie, ,,winnym krzewie”, to
otwarcie naszej catej §wiadomos$ci, naszego catego serca, na dziatanie Ducha
Swietego. Nalezy zwréci¢ uwage na whasciwe ,,zagospodarowanie” naszej
swiadomosci. Czy wypelniona jest ona tylko sprawami tego $wiata: polityka,
sportem, nowosciami i sensacjami? Czy, i na ile, w ,.komorce” naszego serca
i umystu jest miejsce dla Chrystusa i Jego nauki? Osoby kochajace si¢ chcg by¢
razem ze sobg. Na ile ta zasada realizuje si¢ w mitosci Boga? Czy trwamy
w Nim przez ciggle myslenie o Nim? Z jaka uwagg i skupieniem laczymy sig¢
z Nim w Eucharystii?

2.2.,,O0zywiang Swieta, Boza moca (dynamis)”

,,BOg jest mitoscig” (1 J 4,16): Ojciec mituje Syna, Syn mituje Ojca,
a Duch Swiety jest uosobiong Mitoscia Ojca i Syna. Duch Swigty jest uosobie-
niem mocy miloéci Bozej. Moc jest darem Boga, ktory Duch Swiety rozlewa w
sercach wierzacych: ,,A nadzieja zawies¢ nie moze, poniewaz mito§¢ Boza roz-
lana jest w sercach naszych przez Ducha Swigtego, ktéry zostal nam dany” (Rz
5,5). W procesie doskonalenia petni rol¢ nadrzedng i kierujgca. Mitos¢ kieruje
wszystkimi $srodkami uswigcenia, formuje je i prowadzi do celu. ,,Mito$¢ ozy-
wia 1 inspiruje praktykowanie wszystkich cnot. Jest ona «wig¢zia doskonatosci»
(Kol 3,14); jest forma cndt; taczy je i porzadkuje miedzy soba; jest zrodlem
i celem ich chrze$cijanskiego praktykowania™®. Benedykt XVI podkresla, ze
mitos¢ Ducha Swietego jawi si¢ jako moc jednoczaca z Chrystusem i uzdalnia-
jaca wiernych do milowania: ,,Duch bowiem objawia si¢ jako wewnetrzna moc
(interior potestas), ktora harmonizuje ich serca z sercem Chrystusa i uzdalnia ich do
mitowania braci tak, jak On ich mitowat”**. Dziatanie mocy Ducha Swietego, Du-
cha mitosci, ukierunkowanie eklezjalnie, Katechizm okresla nastepujaco: ,,Duch

33 KKK 1827.
34 BENEDYKT XVI, Deus caritas est, nr 19.
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Swiety, ktérego Chrystus — Glowa Ciala — wlewa w swoje cztonki, buduje, ozywia
i uswieca Kosciot, bedacy sakramentem komunii Trojcy Swietej i ludzi”™®.

W przepowiadaniu nalezy podkresli¢, ze mitos¢ chrzescijanska (agape)
pochodzi od Boga, ktéry jest Mitoscig. Jawi si¢ ona jako $wigta moc mitosci
Bozej, ozywia i uswieca Mistyczne Ciato Chrystusa i Jego Kosciol, ktory jest
Bosko-ludzka wspolnota. Moca tej mitosci dokonuje si¢ dzielo uswigcenia
cztowieka. Harmonizuje ona serca wiernych z sercem Chrystusa i uzdalnia ich
do mitowania braci na wzor Chrystusa. Na zaprezentowanym wcze$niej przed-
stawieniu graficznym strzatki zamieszczone na gérnym okregu i dolnym péto-
kregu oraz na liniach przerywanych oznaczaja moc mitosci Bozej, moc zstepu-
jaca i moc wstepujaca.

2.3. ,,Zespolona przez Ducha Swietego z ludzkim pragnieniem dobra
i piekna”

Mito$¢ chrzescijanska posiada dwa podstawowe wymiary: ontyczny i dy-
namiczny. Wymiar ontyczny obrazuje rzeczywisto$¢ ,,winnego krzewu” (J 15,
5), ktora jest Bosko-ludzka wspdlnota zycia, czyli ,,Caty Chrystus”. Wymiar
dynamiczny, obrazujacy u$wiecajaca moc Ducha Swictego, oznaczaja ,,SoKi
winnego krzewu”. W wyzej cytowanym czitonie definicji istotny jest termin
,.zespolenie”. Moc milosci Bozej, mitoéci Ducha Swigtego, ,,zespala si¢” (taczy)
Z ludzka moca mitowania, czyli ludzkim pragnieniem dobra. Dopiero wowczas,
gdy ta ludzka moc mitowania zostaje ,,zasilona” (wzmocniona) moca mitosci
Bozej, czlowiek staje si¢ zdolny do wyboru Dobra Najwyzszego, jakim jest
Boég. ,,Mito§¢ Boza usprawnia i oczyszcza nasza ludzka zdolno$¢ mitowania.
Podnosi ja do nadprzyrodzonej doskonato$ci mitosci Bozej .

W przepowiadaniu nalezy zwroci¢ uwage na integralny charakter mitosci,
ktéra obejmuje calego cziowieka, to jest jego sfere poznawcza, wolitywna
i emocjonalng. Dar mitosci Bozej, dar Ducha Swigtego, o$wieca nasz umyst
i uzdalnia go do poznania dobra prawdziwego. Oczyszcza nasze serca i ,,wypala
ogniem” nasze zte sktonnosci oraz wzmacnia naszg wolg pot¢ga Mocy Bozej do
pemienia Jego woli. Na przyjecie tego daru Mocy Bozej Mitosci winnismy by¢
ciggle otwarci. Komorki naszych serc winny by¢ oczyszczone ze ztych mysli
i zbytnich trosk o sprawy tego swiata. Ilustrujgc wielkos¢ tego daru, mozna od-
wola¢ sie do zamieszczonego wykresu. Na wykresie (s. 150) ludzka moc mito-
wania zostata oznaczona w postaci matych kotek, opisanych literami A (Adam),
Z (Zofia), K (Krystyna), R (Ryszard), zas moc mitosci Bozej — w formie linii
przerywanej przenikajacej osoby oznaczone inicjatami tych imion.

35 KKK 747.
%6 KKK 1827.
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2.4. Milo$¢ jest moca ,,prowadzaca przez upodobnienie do Chrystusa”

W powyzszym czlonie definicji istotny jest zwrot ,,upodobnienie do Chry-
stusa”, okreslajacy syntetycznie caty proces doskonalenia — uswiecenia, ktory
jest procesem wzrostu mitosci. Ozywieni moca Ducha Swietego, pragniemy
nieustannie jednoczy¢ 1 harmonizowa¢ nasze myslenie i poznanie z naukg Chry-
stusa i Jego kategoriami warto$ciowania. Mito$¢ dazy do upodobnienia i zjed-
noczenia. Pragniemy coraz bardziej upodobni¢ si¢ do Chrystusa i Go mitowac.
Mitos¢ ta jest tylko jedna, ta sama niepodzielna i cala w stosunku do Boga
Wecielonego i ,,komoérek™ Jego Ciata, to znaczy braci w wierze.

Na zaprezentowanym wykresie proces upodobnienia do Chrystusa — Gto-
wy zostal oznaczony liniami przerywanymi zaopatrzonymi w strzatki i wycho-
dzacymi z czterech kotek oznaczajacych poszczegolne osoby, zarazem skiero-
wanymi ku gorze. W przepowiadaniu nalezy akcentowac, ze mitos¢ Boga odno-
si si¢ do ,,Catego Chrystusa”, Boga Wcielonego, tak do Glowy, jak i Ciata,
ktorego komorkami (cztonkami) sg nasi blizni, co ilustrujg mate kotka oznaczo-
ne inicjatami imion. Milo$¢ okazang jednej komorce (blizniemu) odczuwa caty
Organizm, i Gtowa, i Chrystus: ,,Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych bra-
ci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,40). Na tej zasadzie, krzyw-
de wyrzadzong jednej komoérce Ciata odczuwa tez Glowa — Chrystus.

2.5. ,,Ku pelnemu zjednoczeniu z Bogiem w Trdéjcy Jedynym”

Proces upodobnienia do Chrystusa prowadzi do stanu $wigtosci, ktory jest
stanem doskonalej mito$ci, jednoczacej nas z Bogiem w Trdjcy Jedynym. W ten
sposob proces wzrostu mitosci, obejmujacy poznanie, wolg i catg ludzka egzy-
stencj¢, osigga swoje apogeum. Ludzki umyst jednoczy si¢ z Bozym Intelektem
przez pelne poznanie Jego woli, w calej madrosci i duchowym zrozumieniu (zob.
Kol 1, 9). Nastepuje pelne zespolenie woli ludzkiej z wola Boza. ,,Wola Boza
przestaje by¢ dla mnie obcg wolg, ktorg narzucajg mi z zewnatrz przykazania, ale
staje sic mojg wlasng wolg™®’. Dzieki doskonatej milosci cztowiek osigga hero-
iczno$¢ cndt. Stan zjednoczenia z Bogiem stale wzrasta i poglebia si¢ przez nieu-
stanng modlitwe uwielbienia i dzigkczynienia, przez kontemplacje oraz udziat
w sakramentach Kosciota, w tym szczegodlnie w Eucharystii — sakramencie mito-
$ci. Chrystus, karmiac swoje Ciato — Lud Bozy, udziela wiernym swego Ducha,
ktéry jest uosobieniem mitoéci. ,,Gdy w Komunii Swietej przyjmujemy Ciato
i Krew Chrystusa, przekazuje On nam takze swego Ducha Swictego™®.

Wszyscy wierni przyjmujacy Ciato i Krew Chrystusa staja si¢ ,,kim$ jed-
nym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28). Benedykt XVI przypomina, ze Euchary-
stia jest sakramentem zjednoczenia w mitosci: ,,Teraz jednak nalezy zwrocié

37 JaN PAawet |1, Ecclesia de Eucharistia, nr 17.
38 Tamze.
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uwagge na inny aspekt: «mistyka» tego sakramentu ma charakter spoteczny, al-
bowiem w Komunii sakramentalnej ja zostaj¢ zjednoczony z Panem, tak jak
I Wszyscy inni przyjmujacy Komunig. «Poniewaz jeden jest chleb, przeto my,
liczni, tworzymy jedno ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chle-
ba», mowi §wigty Pawet (1 Kor 10,17). Zjednoczenie z Chrystusem jest jedno-
czesnie zjednoczeniem z wszystkimi, ktorym On si¢ daje. Nie moge mie¢ Chrystu-
sa tylko dla siebie samego; moge do Niego naleze¢ tylko w jednosci z wszyst-
kimi, ktorzy juz stali si¢ lub stang si¢ Jego. Komunia wyprowadza mnie
z koncentracji na sobie samym i kieruje ku Niemu, a przez to, jednoczesnie, ku
jednos$ci z wszystkimi chrze$cijanami. Stajemy si¢ jednym cialem stopieni ra-
zem w jednym istnieniu. Mito$¢ Boga i mitos¢ blizniego sa teraz naprawde jed-
nym: wcielony Bog przyciaga nas wszystkich do siebie. To pozwala zrozumiec,
ze agape Boga przychodzi do nas cieles$nie, aby nadal dziala¢ w nas i poprzez
nas. Tylko wychodzac od fundamentu chrystologiczno-sakramentalnego, mozna
poprawnie zrozumie¢ nauczanie Jezusa o mitoéci™®. Zjednoczenie z Bogiem
posiada wymiar doczesny i eschatyczny. W wymiarze ziemskim proces zjedno-
czenia w mitosci z Chrystusem i cztonkami Jego Ciata dokonuje si¢ w sposéb
szczegOlny w sakramencie Eucharystii.

Wyzej omowiona definicja ukazuje mitos¢ chrzeécijanska w ujeciu global-
nym i sumarycznym. W tym sformutowaniu kumulujg si¢, w okreslonym
aspekcie, zarowno czgstkowe, jak i ogdlne okreslenia mitosci, typu: ,,Wola
prawa jest miloscig dobra” (§w. Augustyn); ,,Milo$¢ jest sposobem chcenia”
(J. Pieper); ,,Mitos¢ jest boskg madroscig wiernych (§w. Maksym Wyznawca);
,»Mito$¢ jest matka wszystkich cnét” (Sw. Leon Wielki); ,,Mito$¢ jest korzeniem
wszystkich dobr” (§w. Jan Chryzostom); ,,Mitos¢ jest Darem Niestworzonym,
jest gtéwng energia i gldowng trescig zbawienia” (K. Wojtyta)*®. Wszystkie te
okreslenia nalezy traktowac jako pars pro toto, czyli jako cze$¢ zamiast catosci,
tej bogatej i ztozonej oraz wielowymiarowej Bosko-ludzkiej rzeczywistosci, ja-
ka jest mito$¢ chrzescijanska. Warto zaznaczy¢, ze omowiona definicja mitosci
chrze$cijanskiej autorstwa ks. Draczkowskiego cytowana jest przez wielu teo-
logow*. Publikacja tego autora dotyczaca agapetologii cytowana jest takze
w opracowaniach encyklopedycznych*2,

39 BENEDYKT XVI, Deus caritas est, nr 14.

40 Por. F. DRACZKOWSKI, Mitos¢ syntezq chrzescijanstwa, s. 24-35.

41 Por. J. BUXAKOWSKI, Bég Jedyny w Trdjcy Oséb, Pelplin 2006, s. 322; B. PARYSIEWICZ,
Wychowanie do mitosci. Studium z duszpasterstwa rodzin, Lublin 2010, s. 150.

42 Por. A. DERDZIUK, E. KASIANIUK, Mitosé. V. Aspekt teologiczny, EK, t. XII, k. 1130—
1132; F. DrACZKOWSKI, Mifosé. 1. Aspekt semantyczny, EK, t. XII, k. 1122-1123; TENZE, Agape,
w: R. KamINskI (red.), Leksykon teologii pastoralnej, Lublin 2006, s. 25-29.
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3. Aspekty parenetyczne definicji mitosci chrzeScijanskiej

Definicja mitoéci chrzescijanskiej w sposob szczegdlny winna staé si¢ do-
meng katechetow i homilistow. Podejmujac bowiem rézne watki tematyczne,
zwigzane z nauka o mitos$ci chrzescijanskiej, nie powinni traci¢ z oczu jej wizji
globalnej, ktorej obrazem jest Chrystus — ,,winny krzew” (J 15,5), a w ujeciu
graficznym — wyzej przedstawiony wykres Christus totus. Splatajg si¢ tu bo-
wiem w jedno zarowno watki agapetologiczne, jak i trynitarne i eklezjalne, kto-
re odnajduja swoja aplikacje doktrynalng w poszczegolnych cztonach definicji.
Tylko na bazie wizji Bosko-ludzkiej wspolnoty zycia, ukazujgcej Chrystusa
Glowe i Jego Cialo Mistyczne — Kos$cidt, mozna zobraowaé cala atrakcyjnosé¢
i pickno tej ztozonej i wieloaspektowej rzeczywistosci, jaka kryje si¢ pod okre-
sleniem mitosci chrzescijanskie;j.

Przed czlowiekiem otwiera si¢ najwspanialsza perspektywa uczestnictwa
w zyciu Boga Wszechmogacego, Stworcy Wszech§wiata, Pana Nieba i Ziemi.
Dla cztowieka oznacza to najwyzsza nobilitacje i wyrdznienie: staé si¢ przez
Chrystusa dzieckiem i przyjacielem Boga. W tej wspdlnocie zycia cztowiek do-
piero osiagga petnie¢ radosci. Trwanie w Chrystusie, w Jego milosci, w Jego zy-
ciu, ktére ma z Ojca i Ducha Swigtego, niweczy lgk przed $miercig i otwiera
bramy niesmiertelnosci.

Duch Swiety, uosobiona Mito$¢ Ojca i Syna, rozlewa mito$é Boza moca
swej potegi na wszystkie czlonki Mistycznego Ciala Chrystusa. Milo$¢ ta jawi
si¢ jako ciagte i nadobfite ,,zasilanie” catym bogactwem zycia Bozego, petnia
mocy Bozej, tych wszystkich, ktérzy sa otwarci na przyjecie Bozych darow.
Czlowiek ,,zanurzony” w Bogu, w Jego nie$Smiertelnej mocy, jest ciagle niag na-
petiany. ,,Dla Boga bowiem nie ma nic niemozliwego” (Lk 1,37). Bég
Wszechmogacy jest w stanie zaradzi¢ wszystkim naszym trudno$ciom i rozwig-
za¢ wszystkie nasze problemy. Ta §wiadomos$¢ daje wierzacym w Chrystusa
i trwajacym w Nim oraz Jego Kosciele pelne poczucie bezpieczenstwa, pokoj
Chrystusowy 1 Jego rados¢. Trwanie w mitosci Chrystusowej, ozywianie pra-
gnieniem upodobnienia si¢ do Niego, prowadzi do mitosci doskonatej i swigto-
sci. To z kolei gwarantuje pelen rozwoj czlowieka oraz realizacj¢ wszystkich
danych otrzymanych mozliwosci. Pelnia mito$ci we wszystkich jej wymiarach
jest osiggalna tylko w Chrystusie i Jego Kosciele. Napetieni Boza mitoscia,
Bozym $wiattem, ogniem i mocg Ducha Swictego, jesteémy w stanie mitowac
wszystkich ludzi, tak jak Chrystus mitowat. Patrzac na innych ,,oczami Chry-
stusa”, dostrzegamy w kazdym wierzacym ,,komoérke” Jego Ciata, a w kazdym
cztowieku — ,,obraz Bozy”. Napehieni Boza mitoscia potrafimy zaaprobowac
kazdego cztowieka, potrafimy zapomnie¢ krzywdy, odrzuci¢ urazy i wyciagnac¢
reke do zgody.

Przedstawiona w niniejszym opracowaniu definicja mitosci chrzescijan-
skiej, ktora wypracowat ks. prof. Franciszek Draczkowski, zostata sformutowa-
na w oparciu o przekazy biblijno-patrystyczne oraz dokumenty Urzedu Nauczy-
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cielskiego Kosciota. Jej kolejne ogniwa powstawaty na bazie sformutowan de-
finicyjnych wypracowanych przez Klemensa Aleksandryjskiego, Pseudo-
Dionizego Areopagity oraz Tomasza z Akwinu. Finalne sformutowanie defini-
cji autor zobrazowat w formie wykresu Christus totus, ktory posiada zakodo-
wanie biblijne. Przeprowadzona analiza tresciowa definicji zostata ukazana
w aspekcie przepowiadania szeroko rozumianego, ktadac akcent na przepowia-
danie katechetyczne i homilijne. W formie definicyjnej splataja si¢ w jedno uje-
cie zarowno watki agapetologiczne, trynitarne i antropologiczne, jak i chrysto-
logiczne i eklezjalne. Z uwagi na jej walory parenetyczne, powinna ona zainte-
resowac przede wszystkim katechetow i kaznodziejow.

Definition of Christian love in preaching

The term ,,love” is nowadays one of the basic words pronounced by man. It
is not only used but frequently overused. ,,Love” is popularly understood as
a feeling or an emotional bond which connects close people. Our civilization
very often associates the term ,,love” to sexuality only. The summary and global
definition of love, presented in this study, has been based on biblical and patris-
tic sources and the statements of the Magisterium of the Church. The described
definition of Christrian love is presented on the basis of the scientific research of
ks. prof. Franciszek Draczkowski, and depicted not only verbally but also graph-
ically. Christian love is a combined divine and human community of life. This
truth is reflected in the statement of Christ himself and in the image of the vine.
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PASTORALNY WYMIAR SPORTU

Miarg zywotnosci Kosciota jest migdzy innymi ciggle poszukiwanie takich
metod i narzedzi, dzigki ktorym bedzie mozna latwiej dociera¢ z Ewangelig do
wspotczesnego cztowieka przy réwnoczesnej propozycji zaangazowania go
w zycie konkretnej wspdlnoty parafialnej. Powszechne zjawisko sportu, ktory,
w réznych wymiarach, jest obecny w zyciu dzisiejszego cztowieka, staje si¢
rowniez polem do dziatania w sferze pastoralnej. Chociaz poprzez system wy-
chowawczy $w. Jana Bosko sport jako narz¢dzie wychowania i ewangelizacji
juz od prawie dwustu lat obecny jest w szeroko rozumianym Kosciele, to jednak
warto dokona¢ swoistej adaptacji nie tylko tego systemu w warunkach parafial-
nych, ale i poszuka¢ takich rozwigzan i metod, dzigki ktorym sport bedzie rze-
czywistym no$nikiem warto§ci w duszpasterskich dziataniach wspdtczesnego
Kosciota. Niniejsza refleksja ma na celu ukazanie jedynie wycinka owych moz-
liwosci pastoralnego wykorzystania sportu.

1. Parafia a sport

Sport jest wspotczesnie zjawiskiem powszechnym. W kazdym spoteczen-
stwie znalez¢ mozna liczne grono os6b zaangazowanych w dziatalno$¢ sporto-
wa. Jan Pawetl Il w jednym ze swoich wystgpien, zwrdcit uwage na to, ze popu-
larno$¢ moze sta¢ si¢ przyczyng licznych naduzy¢ czy manipulacji wzgledem
cztowieka. Zadaniem wiec Kosciota, jak pisze papiez, jest organizowanie pracy
duszpasterskiej na gruncie wszelkiej dziatalnosci sportowej. Duszpasterze winni
wypracowywaé specjalng forme pracy, ktora bedzie w stanie odpowiedzie¢ na
typowe dla zjawiska sportu pytania. Ich praca musi wptywaé na sport rozumia-
ny jako fenomen spoteczny, by sport mogt przyczyniaé si¢ do tworzenia zycia
pelnego nadzieil.

Przyktadem kaptana, ktory wcielit sport w struktury duszpastersko-
wychowawcze, byt $w. Jan Bosko. Obchodzone przez salezjanow dwusetne
urodziny swojego patrona (2015/2016) staty si¢ okazjg do przypomnienia istot-
nych zatozen, metod i narzedzi wychowawczych $w. Jana Bosko, wsrod ktorych
znaczace miejsce zajmowal sport. Jak trafnie zauwaza J. Marszatek, zatozyciel sa-

* Ks. Jerzy Kostorz — dr hab., prof. UO, wykladowca katechetyki na Wydziale Teologicz-
nym UQ, diecezjalny kapelan sportu.

1 J. NIEWEGLOWSKI, Sport i wychowanie, w: Z. DziuBiNski (red.), Teologia i filozofia spor-
tu, Warszawa 1997, s. 247-257.
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lezjanow byt personalistag—praktykiem?. Podstawg jego propozycji wychowawcze;j,
stosowanej do dzi$, jest tzw. system prewencyjny®, ktory oparty zostat o trzy zasa-
dy: rozumnosci, religijno$ci oraz mitosci.

Zasada rozumnosci posiada wiele odniesien. Byta rozumiana jako postawa
roztropnos$ci szczegbdlnie w kontaktach z wychowankami. Wychowawca w razie
konfliktu mial obiektywnie zbada¢ sytuacje i doprowadzi¢ do porozumienia
stron. Zasada rozumnos$ci znajdowata rowniez swoje zastosowanie na gruncie
religijnym. Miata ona uchroni¢ wychowankow przed naiwna czy sentymentalng
poboznos$cia. Zasada rozumnos$ci odnosi si¢ rowniez do stylu sprawowania wta-
dzy przez wychowawcow. Wychowawca, aby dobrze sprawowaé¢ wladze musi
najpierw pozna¢ swoich wychowankow. Zasada ta znajduje swoja aplikacje
réwniez w kwestii przestrzegania regulaminow.

Zasada religijnosci wskazuje normy, ktére winien kazdy cztowiek zacho-
wywaé w codziennym zyciu. Ks. Bosko rozumial religijne wychowanie jako
ksztattowanie catej osobowosci podopiecznego, w centrum Ktorej stata wolnosé
rozumiana jako wlasciwy wybdr wartosci ludzkich i nadprzyrodzonych. Pod-
kresli¢ trzeba fakt, ze zasada religijnosci miata za zadanie powigzanie ze sobg
wszystkich trzech zasad stosowanych przez system prewencyjny.

Zasada mitosci pokazuje, jak nalezy budowac relacje z druga osoba. Mi-
1os¢ sprawia, iz nalezy mysle¢ o rywalu w kategoriach jego dobra, w tym przy-
padku rywalizacja charakteryzuje si¢ szlachetno$cia i uczciwoscia, a rezultaty
walki winny przynies¢ pozytek dla obydwu zawodnikow. Wychowawca powi-
nien odznaczaé si¢ pelnym zatroskaniem wzglgdem swojego podopiecznego.
Dobrze rozumiana postawa mitosci i dobroci wyklucza zbytnig czulo$¢ czy
kumplostwo. Wazng rolg odgrywa tutaj szacunek zarowno wzgledem wycho-
wawcy, jak i wychowankow miedzy soba. Zasada ta znajduje szczegdlne zasto-
sowanie w sytuacjach prowadzenia rozméw czy wydawania polecen. Zaktadata
ona réwniez, co wazne, stawianie wymagan wychowankom®.

System prewencyjny nie jest systemem resocjalizacyjnym, ma na celu za-
pobieganie demoralizacji mtodych ludzi. Ks. Bosko zdawat sobie sprawe, ze
wychowankowie nie czynig zta ze zlej woli, ale czynia to dlatego, ze nie maja
zadnych ciekawych propozycji. Te mogt im da¢ choéby sport, stajac sie¢ w ten
sposob rozwigzaniem problemu. Sport posiada proste i czytelne normy, po-
wszechnie akceptowane i zrozumiale, a ponadto pocigga mtodego cztowieka®.

2 J. MARSZALEK, Pedagogia boiska w personalistycznym Systemie Wychowawczym Sw. Ja-
na Bosko, w: M. BARLAK, Z. DzIUBINSKI (red.), Kosciét a sport, Warszawa 1995, s. 233-252.

3J. NIEWEGLOWSKI, Rola sportu w systemie prewencyjnym s$wigtego Jana Bosko, W:
Z. DziuBINskI (red.), Wiara a sport, Warszawa 1999, s. 275-283; por. Z. DzIUBINSKI, Sport
W perspektywie salezjanskiej, Warszawa 2014, s. 15-22.

4 Por. K. MISIASZEK, Podstawowe zatozenia systemu wychowawczego $w. Jana Bosko, W:
Z. BORYSIUK, J. KosToRz (red.), dksjologiczny wymiar sportu. Olimpiada wiedzy i wartosci
w sporcie, Opole 2014, s. 65-75.

5Por. J. MARSZALEK, Pedagogia Boiska w personalistycznym Systemie Wychowawczym
Sw. Jana Bosko, s. 233-252.
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W celu polepszenia efektow catego procesu wychowawczego ks. Bosko
stworzyl specjalne srodowisko wychowawcze, zwane oratorium. Powstala w ten
sposob pewna pedagogiczna przestrzen wszechstronnie oddzialujaca na wy-
chowanka®. Oratorium bylo miejscem na wskro$ przepetnionym wszelkiego ro-
dzaju aktywnoscia, poczawszy od duchowej, a konczac na zabawie, ruchu czy
grze. Stad podstawowym narzgdziem wychowawczym byto boisko, ktore poz-
niej stato si¢ rowniez symbolem oratorium. Postulat harmonijnego rozwoju
cztowieka oraz znajomos¢ podstawowych prawd psychologicznych o mlodym
cztowieku przyczynity si¢ do odkrycia przez §wictego wychowawce z Turynu,
wartosci, jakie niesie ze sobg sport i zabawa’. Ks. Bosko byt §wiadom, ze boisko
przycigga bardziej niz kosciol®. Wiedzial, ze do miodziezy, szczegélnie tej
Z marginesu, mozna dotrze¢ tylko przez to, co mtodziez lubi i ceni. W poczatko-
wym etapie budowania relacji wychowawca musi dostosowac¢ si¢ do wychowanka,
a nie wychowanek do wychowawcy. Wychowawca musi zaakceptowa¢ swoich
wychowankow takimi, jacy oni sg, i rozpocza¢ proces edukacji®.

System prewencyjny zawsze ujmowat sport i zabawe w charakterze wy-
chowawczym. Nauczony doswiadczeniem, swigty z Turynu wskazywat, iz
nalezy postugiwaé si¢ $rodkami i metodami, ktére odpowiadaja naturze
mtodego cztowieka. Nalezy jednak robi¢ to w taki sposob, aby sam wycho-
wanek spontanicznie i bez zbytniego przekonywania odkrywal ich we-
wnetrzne warto$ci wychowawcze.

Szeroko rozumiana rekreacja stuzyla réwniez wydarzeniom liturgicznym
i katechetycznym, ktore miaty spory wptyw na ksztaltowanie zycia catej wspol-
noty!’. Formacyjna funkcja sportu i zabawy zmierzata do uksztattowania odpo-
wiednich postaw i zachowan oraz do tworzenia dobrego klimatu, potrzebnego
w kazdej wspdlnocie wychowawczej!!. Boisko stato si¢ odpowiednim miejscem
do budowania rodzinnego klimatu miedzy wychowankami. Jan Bosko w jed-
nym ze swoich listow skierowanych do swoich wspoélbraci napisatl, ze maja
troszczy¢ sie nie tylko o to, co dzieje si¢ w kosciele czy szkole, ale takze maja
by¢ ,,duszami na boisku™*?,

6 Por. Z. DzIUBINSKI, Sport i turystyka w Kosciele Rzymskokatolickim, \Warszawa 2015,
S. 116-119; TENZE, Sport w systemie wychowawczym ksiedza Jana Bosko, w: J. KOSTORZ, A. Ro-
GOWSKA (red.), Osobowos¢ trenera—wychowawcy w kulturze fizycznej. Olimpiada wiedzy i warto-
sci w sporcie, Opole 2015, s. 145-157.

7 K. MISIASZEK, Wychowawcza rola sportu w systemie prewencyjnym Swietego Jana Bosko,
w: Z DziuBINskI (red.), Wychowanie przez sport, Warszawa 1993, s. 53-63; por. TENZE, Podsta-
wowe zatozenia systemu wychowawczego sw. Jana Bosko, S. 61-74.

8 ). NIEWEGLOWSK]I, Rola sportu w systemie prewencyjnym $wietego Jana Bosko, s. 275-283.

9 Z. DziuBINSKI, Wiara — wychowanie — sport, w: TENZE (red.), Wiara a sport, Warszawa
1999, s . 246-270.

103, NIEWEGLOWSKI, Rola sportu w systemie prewencyjnym $wietego Jana Bosko, s. 275-283.

1 K. MISIASZEK, Wychowawcza rola sportu w systemie prewencyjnym swigtego Jana Bo-
sko, s. 53-63.

12 ). NIEWEGLOWSKI, Rola sportu w systemie prewencyjnym $wietego Jana Bosko, s. 275-283.
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Asystencja jest jednym z wazniejszych momentéw w procesie SpOrtowo-
wychowawczym. Jest niejako nieustannym byciem wychowawcy u boku swego
wychowanka. Byciem na wycieczce, obozie, boisku, czy dyskotece. Proces wy-
chowawczy ma miejsce dopiero wtedy, gdy nastepuje spotkanie oséb. Ks. Bo-
sko byt ciagle obecny na boisku. Boisko bylo miejscem poznania podopieczne-
go. Gra powoduje, ze cztowiek zapomina o0 samokontroli, jest naturalny. Mozna
w ten sposob zaobserwowac jego zdolnosci i predyspozycje. Stad boisko to nic in-
nego jak tylko miejsce wyrazania si¢ sztuki wychowania. Jest miejscem nawigzy-
wania z mtodzieza bezposrednich relacji osobowych. Nalezy jeszcze zaznaczy¢, iz
obecnos¢ ks. Bosko na boisku nie byla bezczynng obserwacjg bawiacych si¢ wy-
chowankow. Brat aktywny udzial w sportowych zmaganiach, czasem nawet stawat
si¢ ich inicjatorem. Byt to niewatpliwie pewien walor wychowawczy, niestety, bo-
gaty w znaczenie tylko dla tego wychowawcy, ktdry nie bat si¢ wzigcia aktywnego
udziatu w mlodziezowych wyczynach®®,

Dziatalno$¢ oratorium byla zaproszeniem do uczestniczenia w rado$ci
i optymizmie. Rado$¢ odgrywa w zyciu miodego cztowieka wazng role. Wa-
runkuje ona prawidtowy rozwdj psychofizyczny oraz wewngtrzne dojrzewanie.
Ks. Bosko bardzo cenit sobie rado$¢ swoich podopiecznych, upatrywal w niej
nawet szans¢ powodzenia procesu edukacyjnego mtodziezy. Zwykt mawiac, ze
»SWietos¢ polega na byciu radosnym”. Rado$¢, wedlug sw. Jana Bosko, to:
»Zewnetrzny przejaw wewnetrznego spokoju, moralnej czystosci, utozenia pra-
widtowych relacji ze $wiatem spoteczno-kulturowym, harmonii migdzy ciatem
i dusza, a zwlaszcza poglebionej duchowosci, gorliwosci religijnej, zawierzenia
Bogu™**. System prewencyjny rozumiat rado$¢ jako warunek, ktory umozliwia,
a zarazem ulatwia zycie religijne, oprocz tego dodaje zapatu do uczenia si¢
i wykonywania codziennych obowigzkow.

Zwienczeniem catego procesu wychowawczego jest mito§¢. Wychowawca
na pierwszym miejscu musi odkry¢ walory wychowanka, musi go zaakcepto-
wac, a nade wszystko otoczy¢ go bratnig mitoscig. Tylko wtedy mozliwe jest
prawdziwe otwarcie si¢ wychowanka na swojego wychowawce. Jezeli wycho-
wawca chce by¢ kochanym przez wychowanka, to wpierw on musi pokazac, ze
kocha. Milo$¢ ta nie moze by¢ pobtazliwa. Jest to tylko i wytacznie mitos¢ wy-
magajaca. Mitos¢ wychowawcza jest gwarantem nie tylko prawidlowego proce-
su szkolenia sportowego, ale takze integralnego rozwoju sportowca®®.

Szeroko rozumiany system prewencyjny jest podstawa sportu salezjanskie-
go. Jest to aktywnos$¢ ze wszechmiar humanistyczna, etyczna, personalistyczna
i religijna. Rywalizacja, gra oraz zabawa staja si¢ tu warto$ciami autoteliczny-
mi, ktore w pierwszym rzedzie maja przygotowywaé¢ mtodego cztowieka do do-
rostego zycia.

18 K. MISIASZEK, Wychowawcza rola sportu w systemie prewencyjnym swietego Jana Bo-
sko, s. 53-63.

14 7. DziuBINSKI, Wiara — wychowanie — sport, s. 266.

15 Tamze, s. 246-270.



PASTORALNY WYMIAR SPORTU 165

2. Zjawisko Parafiady

Przyktadem pastoralnego wykorzystania sportu, bedacym réwnoczes$nie
praktycznym odzwierciedleniem systemu prewencyjnego $w. Jana Bosko, jest
bez watpienia organizowana od ponad 26 lat przez zakon pijarow Parafiada
Dzieci i Mlodziezy™®.

Parafiada stanowi nazwe¢ wlasng stowarzyszenia, ruchu i cyklicznie odby-
wajacej sie imprezy'’. Nawigzuje jednoczes$nie do parafialnej wspolnoty, ktorg
tworza uczestnicy rywalizacji. Postacia, ktora z cala pewnosScia wpisata sig
W kalasantyjska tradycje nauczania i wychowywania, byt bez watpienia o. Jozef
Joniec — pijar i twoérca idei ruchu parafiadowego. W 1988 r. opracowal wraz
z pijarskim duszpasterstwem dzieci i mtodziezy pierwszy program Parafiady Dzieci
1 Mlodziezy. Byt on owocem poszukiwan metod i $srodkow wychowawczych, ma-
jacych od najmtodszych lat prowadzi¢ mtodego czlowieka ku odkrywaniu wla-
snych zdolnosci, talentow 1 umiejetnosci. O. Jozef Joniec, formutujac pierwszy pro-
gram Parafiady, opart go na trzech triadach: stadion — teatr — $wiatynia, prawda —
dobro — pigkno oraz wiara — nadzieja — mitos¢te.

Pierwsza Parafiada Dzieci i Mlodziezy odbyta si¢ w 1989 r. w Krakowie.
Poza zakonem pijaréw w jej organizacje wlaczyly sie krakowskie parafie Naj-
swietszej Maryi Panny oraz Matki Bozej Ostrobramskiej, a takze Klub Sporto-
wy ,,Wieczysta” i Wyzsze Seminarium Duchowne w Krakowie. Fundamentem
inauguracyjnej Parafiady byta wspominana wyzej triada stadion — teatr — $wia-
tynia. Rzeczywisto$¢ stadionu wyrazata si¢ w kilku dyscyplinach i konkuren-
cjach sportowych, w ktorych rywalizowali uczestnicy. Byty to pitka nozna, tenis
stotfowy, biegi na dystansie stu, czterystu i tysigca metréw, a takze szachy
i warcaby. W sferze teatralnej pierwsza Parafiada zaproponowata mtodym uczest-
nikom przeglad filméw religijnych, prezentacje artystyczne, a takze wedrowke
,.szlakami starego Krakowa”. Swiatynia byta natomiast miejscem codziennej Eu-
charystii oraz modlitwy. Jak podkreslat sam twoérca Parafiady, w tym czasie
,ozywiona zostata nadzieja, ze troska o wszechstronny rozwoj dzieci i mtodziezy
znowu powrdci do szkot, Swietlic, klubow, domow dziecka i parafii™®.

Stadion jest miejscem rywalizacji sportowej. Miedzynarodowa Parafiada
Dzieci 1 Mlodziezy, ktora corocznie gromadzi tysigce uczestnikow, czyni go
areng, na ktorej realizuje si¢ program sportowo-rekreacyjny. Wspotzawodnic-
two mtodych ludzi w czternastu dyscyplinach oraz w towarzyszacych im grach
i zabawach jest okazja do urzeczywistnienia si¢ teoretycznych zatozen wycho-
wawczych, powigzanych z tg cze$cig parafiadowej rywalizacji.

16 Por. T. BocHwic, K. MAZELA, J. JoNIEC (red.), Parafiada kultury, wiary i sportu, War-
szawa 2004,

"' M. ZIENTARSKI, Istota i dziatalno$¢ edukacyjna Stowarzyszenia Parafiada im. $w. Jézefa
Kalasancjusza, http://www.accept.umk.pl/publications/PDF_MZ2/2009_MZ_3.pdf, (5.10.2015).

18 K. BEDNARZ-KULEJ I IN., Parafiada, Warszawa 2004, s. 12.

19 Tamze, s. 14.
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Bez watpienia zmagania sportowe pozwalaja w praktyce poszerzaé zasigg
sportu. Popularyzacja tej dziedziny zycia, jej upowszechnianie i firmowanie
wsrod dzieci, mtodziezy i catych rodzin, jest jednym z gtéwnych zalozen wy-
chowawczych Parafiady®°. Zgodnie z jej programem, cala sportowa rywalizacja
powinna by¢ wpisana w ramy zdrowego i uczciwego chrzescijanskiego wspot-
zawodnictwa, ktorego praktycznym wyrazem jest zasada fair play?t. W tym du-
chu postuluje si¢ takze ozywienie zainteresowania kulturg fizyczna, ktora sta-
nowi wazny element w procesie dochodzenia do pelnej dojrzalosci. Nie bez
znaczenia pozostaje mozliwo§¢ wzajemnej integracji i konsolidacji srodowisk
lokalnych, grup czy ruchow, bioracych aktywny udziat w sportowym wspoiza-
wodnictwie. Zatozenia wychowawcze obecne w sferze ,,stadionu” domagajg si¢
takze stwarzania szans, warunkow i okazji do czynnego uczestnictwa mtodych
ludzi w réznorakich rozgrywkach. Jest to bowiem okazja do prowadzenia nie-
formalnej edukacji, ktéra wykorzystuje sport do odkrywania i ksztaltowania
pelnej osobowosci mtodego cztowieka. Owa edukacja znajduje swoje miejsce
w wielostopniowym wspotzawodnictwie, ktore jest nieodlgcznym elementem
parafiadowej rywalizacji. Wigze si¢ ona takze z postulowang przez program wy-
chowawczy Parafiady opieka i asystencja wychowawcy w procesie wychowania.

Ramy zatozen wychowawczych obecnych w przestrzeni stadionu zaktadaja
takze szeroko rozumiang profilaktyke. Dotyczy ona szczeg6lnie dwoch dziedzin
zycia: zdrowia i pomocy trudnej, pozbawionej opieki rodzicow, mtodziezy. Pro-
filaktyke zdrowotng dokonujgca si¢ w sportowej rywalizacji najlepiej charakte-
ryzuje fragment jednego z hymnoéw Parafiady: ,,Wszystkim potrzebne zdrowie
i ruch, niech si¢ obudzi sportowy duch! (...) Gdy ¢wiczysz ciato, to sercu lzej!”
Zaklada ona aktywne zaangazowanie uczestnikow Parafiady w sportowa rywa-
lizacjg, ktora zgodnie z hastem jednego z projektow Stowarzyszenia Parafiada,
,fzezbi umyst, serce i ciato”%,

Drugim aspektem dziatalnosci profilaktycznej catego ruchu parafiadowego,
realizujacego sie w analizowanej przestrzeni ,,stadionu”, jest eliminacja czynni-
kow ryzyka, mogacych wptyna¢ na prawidlowy rozwoéj mlodego czlowieka.
Okres dorastania wigze si¢ bowiem z konieczno$cia rozwoju osobowosci, a takze
tego jej fragmentu, ktory jest wyrazany przez sprawnos¢ fizyczng. Pozytywna
strategia profilaktyczna, urzeczywistniajagca si¢ w duchu sportowego wspotza-
wodnictwa, daje mtodym okazje do wzrastania w zgodzie z ideatami, ktorym
wierna jest Parafiada. Jest jednoczesnie przyczynkiem w realizacji tak zwanego
samowychowania, o ktorego potrzebie pisal do mtodziezy Jan Pawel 112,

20 K. OSTROWSKA, Parafiada — system wychowawczy i profilaktyczny, wW: K. BEDNARZ-
KULEJ 1 IN., Parafiada, s. 27.

21, KosToRrz, Sport w wychowaniu i ewangelizacji, ,,Paedagogia Christiana” (2009), nr 1, s. 98.

2 K. OsTROWSKA, Parafiada — system wychowawczy i profilaktyczny, w: K. BEDNARZ-
KULEJ I IN., Parafiada, s. 32.

2 JaN Pawer W, List do miodych calego swiata Parati Semper, W. TENZE, Do miodych,
Krakow 2000, s. 43.
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W czasie kazdej Miedzynarodowej Parafiady Dzieci i Mlodziezy realizo-
wany jest program, ktory zaklada momenty wspolnej lub osobistej modlitwy.
Mozliwo$¢ rywalizacji 1 spotkania z innymi mlodymi ludzmi w sportowym, czy
kulturalnym wspotzawodnictwie, zawsze jest wpisana w spotkanie z Bogiem.
Uczestniczac w codziennej Eucharystii, ktéra jest najwazniejszym punktem
programu, dzieci 1 mtodziez maja okazje do spojrzenia oczyma wiary na swoje
zwycigstwa badz porazki. Urzeczywistnia si¢ wtedy w praktyce postulowany
przez wielu pedagogdéw model wychowawczy, w ktorym wychowanek jest
przygotowywany do odpowiedzialnego przyjecia wygranej lub przegranej®.
Wychowawczym zalozeniem tego bloku Parafiady, ktore zdaje si¢ by¢ jedno-
czesnie celem i zadaniem, jest chrzescijanska triada: wiara — nadzieja — mitos¢.
Wocielana jest przez nig zasada: ,,Jesli Bog jest na pierwszym miejscu, wszystko
inne jest na wlasciwym miejscu”, dajaca mtodym wspolna mozliwo$¢ podziele-
nia si¢ trudami rywalizacji z samym Bogiem. Zatozeniem wychowawczym, kto-
re najpetniej charakteryzuje ,,§wiatynie”, jest bowiem wspolnota. Do niej daza
parafiadowe zmagania, w niej spotykaja si¢ uczestnicy i organizatorzy, ona
przynagla mtodego czlowieka, by kazdego dnia stawat si¢ lepszym chrzescija-
ninem. Swoje poczesne miejsce znajduje ona takze przy rozwazaniu przez
uczestnikow Parafiady stow Pisma Swigtego, adoracji Najéwictszego Sakra-
mentu i innych spotkaniach modlitewnych, ksztaltujacych duchowy wymiar
osobowosci. Ow wymiar buduja takze liczne $wiadectwa wiary, ktore sg udzia-
lem uczestnikow, opiekunow i treneréw. Stanowig one sile i wartos$¢ tego filaru
parafiadowego tréjmianu.

Poza wychowawczymi postulatami ksztattowania w mtodych ludziach po-
staw prawdziwie chrzescijanskich, parafiadowa $wiatynia pelni jeszcze jedna
wazng funkcje. Wobec realizowanych przez Stowarzyszenie Parafiada progra-
moéw, w ktorych istotng role odgrywa sportowa i kulturalna rywalizacja, staje
si¢ ona elementem konsolidujgcym wspomniane obszary. Jest spoiwem, ktore
laczy w sobie dazenia wychowawcze obecne w cielesnym i intelektualnym
wymiarze cztowieczenstwa. Jej przestrzen pozwala zarazem spojrze¢ na caty
program wychowawczy zaproponowany przez o. Jozefa Jonca, jak na integralna
1 harmonijng propozycje ksztaltowania osobowosci mtodych uczestnikow kaz-
dej Parafiady. To swoiste ,,laboratorium wiary” buduje i umacnia duchowg sfe-
re ludzkiego ,,ja"%.

W dniach 12-18 lipca 2015 r. w 27. Miedzynarodowej Parafiadzie Dzieci
i Mtodziezy uczestniczyto prawie 1500 oséb z 8 panstw: Polski, Biatorusi,
Hiszpanii, Litwy, Lotwy, Niemiec, Rosji i Ukrainy. W sumie wystartowato 50
polonijnych oraz 30 krajowych reprezentacji. Dzieci i mtodziez, podzielone na
cztery kategorie wiekowe, rywalizowatly ze soba w 13 dyscyplinach i 19 konku-
rencjach sportowych. Zwyciezcom wreczono 558 medali, 54 puchary oraz dy-

24 ], KOSTORZ, Sport, s. 97-98.
% G. RADZISZ, Duchowosé Parafiady, W: K. BEDNARZ-KULEJ I IN., Parafiada, s. 142.
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plomy i przerdzne nagrody. Ponadto uczestnicy brali udziat w konkursach: pla-
stycznym, wokalnym, wiedzy czy teatralnych. Istotnie obecny byt rowniez filar
»Swigtynia”, czyli codzienna Msza $w. oraz wieczorna modlitwa z krotkimi
przedstawieniami.

Parafiada jako wakacyjna propozycja bez watpienia zachwyca swoim roz-
machem, budzi podziw, ale i stanowi wyzwanie dla wspolnot parafialnych,
gdzie nie tylko w czasie wakacyjnym, ale i w ciggu catego roku podobna formu-
ta moze by¢ z powodzeniem realizowana i stanowi¢ moze wspodtczesne narze-
dzie ewangelizacyjne. Wymiar regionalny Parafiady, zataczajac coraz to wigk-
sze kregi, jest tego dobitnym potwierdzeniem. W wielu miejscach w naszym
kraju organizowane sg Parafiady przez parafialne i uczniowskie kluby sportowe.
Tylko w 2014 roku odbylo sie¢ ponad 26 Parafiad Regionalnych, w ktorych
wzigto udziat prawie 12 000 uczestnikow.

Godnym zauwazenia i pokazania jako wzorca jest realizowana od po-
nad 3 lat Parafiada w Woznikach (diecezja gliwicka). Skromna impreza w ciagu
zaledwie trzech lat (2012-2015) zmienita si¢ w sportowe wydarzenie. W 2015 r.
w jednodniowej Parafiadzie w Woznikach wzi¢to udziat prawie 550 osob z 25
parafii, ktore tworzyty 56 druzyn. Woznicka Parafiada, cho¢ przede wszystkim
skoncentrowana jest na zmaganiach sportowych, to jednak waznym miejscem
czyni rowniez teatr i $wigtyni¢. Rozgrywki w réznych kategoriach wiekowych
i z zasadnym podziatem na dziewczgta i chtopcoéw toczyty sie w dwoch dyscy-
plinach: pitce siatkowe;j i pitce noznej. Gosciem specjalnym woznickiej Parafia-
dy byt Zygmunt Antczok — pitkarski mistrz olimpijski z Monachium z 1972 r.
Oprocz zmagan sportowych uczestnicy mogli wzigé udziat w réznego rodzaju
konkursach z nagrodami?®.

3. Whnioski

Aktualno$¢ systemu prewencyjnego $w. Jana Bosko, oratorium, Salezjan-
ska Organizacja Sportowa?’, parafialne kluby sportowe, zjawisko Parafiady, tak
w wymiarze mi¢dzynarodowym, jak i regionalnym, na pewno nie wyczerpuja
problematyki pastoralnej przydatnosci powszechnego zjawiska sportu. Nie to
tez bylo celem niniejszego opracowania, by ukaza¢ wszystkie mozliwosci wy-
korzystania sportu jako wspodiczesnego skutecznego pastoralnego narzedzia.
Powyzsze przyktady mialy jedynie za zadanie uwrazliwienie na istotne miejsce
sportu w procesie nowej ewangelizacji. Sport jako zjawisko powszechne towa-
rzyszy dzisiejszemu czlowiekowi i mozna odwaznie stwierdzi¢, ze jest istotnym
elementem ludzkiego zycia. A to sprawia, ze coraz bardziej dostrzegamy po-
wigzania sportu z takim elementami ludzkiego zycia jak zdrowie, wychowanie
czy ewangelizacja. Wykorzystanie sportu w strategii duszpasterskiej Ko$ciota

% Por. http://www.dziennikzachodni.pl/artykul/3915335,parafiada-w-woznikach-skromna-
impreza-w-ciagu-trzech-lat-zmienila-sie-w-sportowy-hit,id,t.ntml (15.05.2016).
27 Por. Z. DzIUBINSKI, Sport i turystyka, s. 217-354.
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nie jest propozycja dla wszystkich, lecz przede wszystkim dla tych, dla ktérych
sport jest pasja, ktorzy potrafig dostrzega¢ w sporcie wiele pozytywnych warto-
$ci i ich nie przeceniac, ale umiejetnie wykorzystywac. Ciagle jeszcze przy wie-
lu naszych parafiach stoja nie do konca wykorzystane domy katechetyczne,
badzZ tez sa przy nich tereny mogace zamieni¢ si¢ w mate boiska. Moze tu jest
dla nas szansa na to, by mtodziez byta obecna w zyciu parafialnym, by lgneta
do parafii, gdzie bedzie miata swoje miegjsce i gdzie bedzie chciata dobrze prze-
zywaé swoj wolny czas? Juz niebawem przezywac bedziemy wielkie wydarzenia
sportowe, czyli Mistrzostwa Europy w Pitce Noznej we Francji oraz Olimpiade
w Rio w Brazylii. Moze warto te wydarzenia pastoralnie wykorzysta¢, tworzac
np. tzw. ,parafialne strefy kibica”. Moze tu jest szansa na nauk¢ pozytywnego
dopingu, wlasciwego przezywania zwycigstwa, ale i pokory wobec porazki.

Pastoralne wykorzystanie sportu to nie tylko zadanie dla duszpasterzy.
Czasem wystarczy pozwoli¢ $wieckim katechetom, animatorom, liderom grup
parafialnych czy rodzicom na takie dziatanie zwigzane z umiejetnym wykorzy-
staniem sportu w zyciu parafialnym. Jesli bedzie tu przystowiowe ,,zielone
swiatto” ze strony duszpasterzy i szczere dobre checi (nie te, ktdrymi ponoé
wybrukowane jest piekto), to jestem przekonany, iz znajda si¢ w warunkach
wielu naszych parafii tacy ludzie, dzieki ktorym $w. Jan Bosko bedzie forever
young (wiecznie mtody) wraz ze swoim systemem wychowawczym i to nie tyl-
ko w warunkach salezjanskich parafii. Parafiady za$ beda rosna¢ jak ,,grzyby po
deszczu” i tym samym sport bedzie miat realny wymiar pastoralny.

The pastoral dimension of sport

This article presents the connection between sport and parish. It attempts to
show sport as an efficient tool in the process of education and evangelization. It
also depicts the contemporary possibilities of using St. John Bosko's eduational
system in parishes and ,,Parafiada” that has been held by Piarist for 26 years as
a good example of the pastoral use of sport in every parish. Using sport in the
pastoral actions of the church can lead to creating better parochial communities.
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KU TEOLOGII STAROSCI

Kosciol, jak glosi wskazanie z Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes (1965), ,,zawsze zobowigzany jest do
badania znakéw czasu i ich interpretowania w $wietle Ewangelii tak, aby
W sposob dostosowany do kazdego pokolenia mogl odpowiada¢ na odwieczne
pytania ludzi o sens zycia doczesnego i przyszilego oraz ich wzajemng relacje™.
Wydaje si¢, ze wspotczesnie wérod wielu réznych ,,znakow czasu”, aktualnym
znakiem jest starzenie si¢ spoleczenstwa, a jeszcze bardziej zwigzane z tym
zjawiskiem pytania o sens starosci.

Aktualne badania i dtugoterminowe prognozy dotyczace przemian demo-
graficznych w Europie sa zgodne w kwestii starzenia si¢ spoteczenstwa. Pro-
blem wyludniania si¢ i starzenia spoteczenstw Europy dotyczy nie tylko sta-
rych, ale i nowych panstw cztonkowskich Unii Europejskiej?. Rozw6j demogra-
ficzny Polski juz obecnie, a jeszcze bardziej w najblizszej przysziosci bedzie
naznaczony wzrostem liczby osob w podesztym wieku. Srednia dhugo$é zycia
wynosita w 1950 r. dla kobiet 61,1 i mgzczyzn 56,1. Natomiast w roku 2014
wyniosta dla kobiet 81,6 i mgzczyzn 73,8. Nastgpit zatem wzrost dlugosci zy-
cia dla kobiet o prawie 20 lat, a u mezczyzn o 17 lat®. Wyrazng tendencje wzro-
stu, zgodnie z najnowszym raportem Gtéwnego Urzedu Statystycznego na lata
2014-2050, wskazuje struktura populacji 0sob starszych w wieku 65 lat i wie-
cej z 14,7% (2013) do 32,7% (2050)*. Wsrod najwazniejszych przyczyn procen-
towego wzrostu 0sob starszych w spoteczenstwie wskazuje si¢ dos¢ powszech-
nie z jednej strony na wydtuzajacy sie okres zycia, z drugiej — spadek liczby
urodzin. Problem starzenia si¢ spoteczenstwa i zwigzane z nim wezwania sta-
nowig dzi§ wazny temat w badaniach wielu dziedzin nauki, takich jak m.in.:
demografii, socjologii, ekonomii czy medycyny. Wzrost populacji oséb star-
szych staje si¢ rowniez nowym wezwaniem dla teologii, w tym szczegélnie, an-

* Ks. Andrzej Anderwald — dr hab., profesor nadzwyczajny w Katedrze Teologii Fundamen-
talnej i Religiologii na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego.
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http://stat.gov.pl/obszary-tematyczne/ludnosc/prognoza-ludnosci/prognoza-ludnosci-na-lata-2014
-2050-opracowana-2014-r-,1,5.html.PDF (2.05.2016).

3 GLOWNY URZAD STATYSTYCZNY, Przecietne trwanie zycia w 2014 r. wedlug wojewédztw,
http://stat.gov.pl/obszary-tematyczne/ludnosc/trwanie-zycia/trwanie-zycia,1,1.html (2.05.2016).

4 GLOWNY URZAD STATYSTYCZNY, Prognoza ludnosci na lata 20142050, s. 135-136.
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tropologii teologicznej i teologii pastoralnej. Dlatego tematyka starosci i wielo-
rakiej troski o osoby starsze nie jest rowniez obca pasterskiemu nauczaniu Ko-
Sciota. Swiadczy o tym wyrazana przez papiezy $§w. Jana Pawta II (1978-2005),
Benedykta XVI (2015-2013) i Franciszka (2013-) troska o cztowieka w pode-
sztym wieku w okoliczno$ciowych przemoéwieniach, katechezach i homiliach.
Wsréd nich na szczegdlne uznanie zastuguje List do moich Braci i Siostr — ludzi
w podeszlym wieku $w. Jana Pawta II z 1999 r., ktory mozna uzna¢ za promo-
cje pozytywnej chrzescijanskiej wizji staro§ci. We wprowadzeniu do listu pa-
piez, komentujac stowa Psalmisty: ,,Miarg naszych lat jest lat siedemdziesiat
lub, gdy jesteSmy mocni, osiemdziesiat; a wigkszos$¢ z nich to trud i marnos¢,
bo szybko mijaja, my za$ odlatujemy” (Ps 90, 10), pisze ,,W epoce, gdy Psalmi-
sta pisat te stowa, siedemdziesiat lat uwazano za wiek bardzo podeszty i niewie-
lu przekraczato t¢ granice; dzisiaj, dzigki postepom medycyny oraz lepszym
warunkom spotecznym i ekonomicznym, w wielu regionach §wiata ludzie zyja
znacznie dtuzej. Pozostaje jednak prawda, ze lata szybko przemijajg, a dar zy-
cia, mimo towarzyszacych mu trudéw i cierpien, jest zbyt pigkny i cenny, aby-
$my mogli sie nim znuzy¢™°. Ta zainicjowana prze $w. Jana Pawta II zacheta do
pozytywnej refleksji teologicznej nad staroscia znajduje kontynuacje w naucza-
niu Benedykta XVI° i Franciszka’.

Dlatego celem podjetych rozwazan jest proba zarysowania szkicu teologii
staro$ci ukazujacej warto$¢ zycia oséb starszych (1); uczacej szacunku do czto-
wieka w podesztym wieku (2) i wzywajacej do charytatywnej postugi mitosci (3).

1. Wartos$¢ zycia

Granice ludzkiego zycia wyznaczaja narodziny i $mier¢. Miedzy obu tymi
wydarzeniami jest osadzona ziemska egzystencja czlowieka: ,,Cztowiek podda-
ny jest czasowi: rodzi si¢ 1 przemija w czasie. Dzien narodzin staje si¢ pierwsza
data jego zycia, a dzien $mierci ostatnig: alfa i omega, poczatek i koniec jego
ziemskiego bytowania, jak podkresla chrzescijanska tradycja, umieszczajac te
litery greckiego alfabetu na kamieniach nagrobnych™®. Prawda o czasowosci
ludzkiej egzystencji jest chyba najbardziej dostrzegana przez cztowieka w po-
desztym wieku, ktory zaczyna si¢ zdumiewac¢ tym wymiarem czlowieczenstwa,
jakim jest bytowanie w czasie. To trwanie w czasie bywa zrodlem radosci,
przynajmniej wtedy, gdy cztowiek w podesztym wieku nie cierpi zbyt mocno.
Jednak $wiadomos¢ tego, ze juz jest bliski koniec zycia, z reguty wywotuje lgk

5 JAN PAWEL Il, List do moich Braci i Siéstr — ludzi w podesztym wieku (1999), nr 1.

6 Por. BENEDYKT XV, Osoby starsze bogactwem spoteczeristwa (12.11.2012), http://www.
santegidio.org/pagelD/64/langlD/es/itemID/10259/Benedykt_XV1_osoby_starsze_bogactwem_
spoleczenstwa.html (5.05.2016).

"Por. FRANCISZEK, Pamigé o przesztosci i przysztosé. Przeméwienie podczas spotkania
Z ludZmi starszymi na placu sw. Piotra (28.09.2014), http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
franciszek_i/przemowienia/starsi2_28092014 (29.04.2016).

8 JAN PAWEL I, List do moich Braci i Siéstr — ludzi w podeszlym wieku, nr 2.
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o siebie i smutek. Te przykre uczucia tagodza sie, jesli odczytuje si¢ je
w kontekscie chrzescijanskiej wiary w zmartwychwstanie. ,,Chociaz jednak zy-
cie kazdego z nas jest tak nietrwate i kruche, pociesza nas mysl, ze dzicki duszy
duchowej przezyjemy nawet wtasng Smier¢. Wiara za$ otwiera przed nami «na-
dziejg, ktora zawies¢ nie moze» (por. Rz 5,5), wskazujac perspektywe zmar-
twychwstania na koncu czaséw. (...) Chrystus otwiera przed nim horyzont nie-
$miertelno$ci™®. W kontek$cie catej prawdy o cztowieku, zawierajacej mysl
0 przeznaczeniu czlowieka do wiecznosci, jak wykazuje papiez, w innym §wie-
tle postrzegana jest przemijalno$¢ cztowieka.

Dopeieniem prawdy o czasowosci ludzkiej egzystencji jest jej odczyty-
wanie w kontekscie historycznym. Jak podkresla Jan Pawet II, osobista historia
ludzkiego indywiduum jest wspotciggta do historii powszechnej. Dlatego prze-
prowadzenie w staro$ci rzetelnego bilansu zycia powinno zawsze dokonywacé si¢
z uwzglednieniem wtasciwego kontekstu historycznego, wlasciwego dla okresu
zycia konkretnej jednostki®®,

Staro$¢ realizuje si¢ zawsze w konkretnym czasowo-historycznym kontek-
scie. Dlatego rozwazania Jana Pawla nad historig XX w., w ktérg wpisana zo-
stata jego osobista historia zycia, nie rezygnujac z widzenia zta, ucza dostrzegac
znaki Bozego dziatania w ludzkiej historii: ,,Nawet z cierpien naszego pokolenia
wylania si¢ jakie$ $wiatto, zdolne rozjasni¢ lata naszej starosci. W ten sposob po-
twierdzona zostaje zasada, do ktorej chetnie odwotuje sie¢ wiara chrzedcijanska:
«Uciski nie tylko nie burzg takiej nadziei, lecz nawet jg utwierdzajg»*!. Papiez za-
prasza seniorow do bilansu zycia, réwniez tego, co bolesne, trudne w indywidualnej
1 powszechnej historii, po to, aby si¢ okazato, ze i w codziennych trudach Bog byt
réwniez obecny i zawsze wspoltdziatat dla dobra cztowieka. Bilans zycia przepro-
wadzany w podeszlym wieku powinien prowadzi¢ do odkrycia jego warto$ci i mo-
tywowac do dziatania, jak rowniez i podejmowania nowych zadan.

Do podobnego bilansowania okresu staro$ci zaprasza papiez Benedykt
XVI w spotkaniu z osobami starszymi w rodzinnym domu seniora Viva gli An-
Ziani w Rzymie: ,,Dzi$ rano, zwracajac si¢ mys$lg do wszystkich osob starszych,
cho¢ bedac swiadomym trudnosci, jakie nasz wiek pocigga za soba, chce po-
wiedzie¢ z gtebokim przekonaniem: picknie jest by¢ starszym! W kazdym wie-
ku trzema umie¢ odkry¢é obecnos¢ i bltogostawienstwo Pana i skarby, jakie on
zawiera. Nigdy nie wolno da¢ si¢ uwiezi¢ przez smutek! (...) zycie jest pickne
takze w naszym wieku, pomimo pewnych dolegliwos$ci i ograniczen™?,

Bezposrednio warto$¢ zycia cztowieka w podesztym wieku Jan Pawet II
wigze z podejmowanym przez niego trudem dorastania do petni czlowieczenstwa.
A to dokonuje si¢ wtedy, kiedy cztowiek nie zamyka si¢ w sobie, ale wchodzi w re-

9 Tamze, nr 3.

10 Por. tamze, nr 4.

1 Tamze.

12 BENEDYKT XV, Osoby starsze bogactwem spoteczeristwa.
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lacje z drugim cztowiekiem. Dynamiczna godno$¢ osobowa wzrasta, gdy czto-
wiek zyje ,,z” innymi i ,,dla” innych, kiedy staje si¢ darem dla drugiego.

Zacheta do tworczego przezywania ,,jesieni zycia” jest juz wyraznie obec-
na w adhortacji apostolskiej Christifideles laici, w ktorej papiez zachgca m.in.
ludzi starszych do zaangazowania apostolskiego. Taka misja jest nie tylko moz-
liwa 1 potrzebna, ale otrzymuje niejako specyficzny i oryginalny wymiar dzigki
wiekowi 0s6b starszych. W nawigzaniu do Pisma Swietego stwierdza wprost:
,,Biblia ukazuje zwykle cztowieka starego jako uosobienie kogos, kto jest peten
madros$ci i bojazni Bozej (por. Syr 25,4-6). W tym sensie «dar» staro$ci mozna
by okresli¢ jako obecnos¢ w Kosciele i spoleczenstwie §wiadka tradycji wiary
(por. Ps 44,2; Wj 12,26-27), nauczyciela zycia (por. Syr 6,34; 8,11-12), krzewi-
ciela milosci™®®. Poglebieniem tej mySli s3 rozwazania papieza nad darami
i talentami osob starszych przeprowadzone w liScie Do moich Braci i Sidstr —
ludzi w podesziym wieku, ktére domagaja si¢ uznania i rozwoju. Czlowiek
W podesztym wieku ma swdj wklad w rozwoj spoteczenstwa nie tylko w wy-
miarze religijnym przez bycie $wiadkiem tradycji wiary, ale rowniez w wymia-
rze zdobytej madrosci historycznej i doswiadczenia zyciowego. Ludzi starych,
ktorzy zdobyli madro$¢, Jan Pawet Il nazywa ,,zywymi bibliotekami madrosci”.
Sa to osoby w podesztym wieku, ktore przez dziesiatki lat swojego zycia zdoby-
ly cenny bagaz doswiadczenia, wiedzy praktycznej i teoretycznej, kompetencji
interpersonalnych®. Natomiast ludzi, ktérzy nosza w sobie wspomnienia
0 dawnej historii, obejmujacej ich whasng histori¢ zycia, nazywa ,,straznikami
pamigci zbiorowej”. Ludzie ci zachowuja w sobie pamig¢ o wydarzeniach maja-
cych duzy wptyw na terazniejszo$¢. Specyfika tego talentu polega na dzieleniu
si¢ osobistymi historiami zycia, ktore cho¢ indywidualne i bardzo rézne od sie-
bie, sg wpisane w szeroki kontekst ogdlnoludzkiej historii®.

Wartos¢ zycia osob starszych papiez widzi rowniez w mozliwosci wcho-
dzenia przez nich w relacje z rodzing, ktora stwarza zawsze przestrzen do wy-
miany daréw. ,,Cztowiek stary — wprost stwierdza papiez — moze dawac: nie na-
lezy lekcewazy¢ doswiadczenia zdobytego z wiekiem. Nawet jesli zdarza sig, ze
nie nadgza ono za zmieniajagcymi si¢ czasami, zachowuje warto$¢ jako zespot
przezyc¢, ktore moga sie sta¢ zrodtem wskazan dla cztonkéw rodziny, utrwalajac
ducha spotecznos$ci rodzinnej, jej obyczaje, tradycje zawodowe, przekonania re-
ligijne itp. Wszyscy wiemy, jak szczegélnie bliska wiez taczy ludzi starszych
z dzie¢mi. Ale takze dorosli, jesli potrafig otoczy¢ starszych szacunkiem i mitoscia,
moga czerpaé z ich madrosci i roztropnosci, aby podejmowaé stuszne decyzje”'6.

13 JaAN PAWEL 11, Posynodalna adhortacja apostolska Christifideles laici (1988), nr 48.

14 Por. TENZE, List do moich Braci i Siéstr — ludzi w podesztym wieku, nr 10.

15 Por. tamze, nr 12.

16 TENZE, O szacunek dla ludzi w podeszlym wieku. Przeméwienie do uczestnikéw konferen-
cji zorganizowanej przez Papieskq Rade ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, (31.10.1998), nr 5,
http://mww.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/ludzie_starsi_31101998.html
(6.05.2016).
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Podobnie papiez Franciszek wskazuje na potrzebe promocji w Kosciele
pozytywnej wizji staro$ci, ktora skutecznie przeciwstawi si¢ kulturze dewalua-
cji wartos$ci zycia 0sob starszych. Staros¢ jest czasem taski, kiedy Bog wzywa
cztowieka, aby nie tylko zachowatl wiare, ale i przekazywat ja przysztym poko-
leniom. Papiez Franciszek, podobnie jak §w. Jan Pawet I, ktadzie akcent na da-
ry zwigzane z podesztym wiekiem, do ktorych zalicza m.in.: dar rozumienia
trudnych sytuacji, dar dostrzegania wartosci modlitwy, czy dar wykorzystania
madro$ci zyciowej: ,,Nardd, ktory nie chroni dziadkoéw i nie traktuje ich dobrze,
jest narodem bez przysztosci. Bo traci pamig¢ i wykorzenia si¢. Ale uwaga, wa-
szym z kolei zadaniem jest ozywianie w was tych korzeni. Poprzez modlitwe,
lekturg Ewangelii, dzieta mitosierdzia. W ten sposdb pozostaniemy zywymi
drzewami, ktore rOwniez w staro$ci nie przestajg wydawaé owocow™Y.

Realizacja wymienionych talentéw przez osoby w podesztym zyciu sprzyja
budowaniu dojrzatego i picknego cztowieczenstwa, jak réwniez jest promocja
pozytywnego wizerunku staros$ci jako wartosc.

2. Szacunek

W budowaniu teologii staro$ci waznym jest rdwniez zwrdcenie na kon-
kretne gesty uznania, szacunku wobec ludzi starszych. W refleksji teologicznej
nad trescig czwartego przykazania Dekalogu Jan Pawet II stwierdza, ze ,,nalezy
okazywaé szacunek tym, ktorzy zyli przed nami oraz ich dobrym dzietom: «oj-
ciec i matka» oznaczajg tu rowniez przesztos¢, wigz miedzy kolejnymi pokole-
niami, dzigki ktoérej mozliwe jest samo istnienie narodu™8, Papiez w nawigzaniu
do tradycji judeochrzes$cijanskiej podkresla warto$¢ szacunku i czci wobec 0so6b
w podesztym wieku i réwnocze$nie uwrazliwia, ze teologia starosci nie moze
by¢ oderwana od praktycznych implikacji: ,,Jego peine i konsekwentne prze-
strzeganie nie tylko jest zrodlem mitosci dzieci do rodzicow, ale podkresla tez
silng wigez miedzy pokoleniami. Tam gdzie przykazanie to jest akceptowane
i wiernie zachowywane, ludzie starzy nie muszg si¢ obawiaé, ze zostang uznani
za bezuzyteczny i ktopotliwy cigzar™°.

Motywowane religijnie okazywanie szacunku wigze si¢ zawsze z wypel-
nianiem konkretnych powinnosci dla dobra osob starych: ,,Czci¢ ludzi starych
znaczy spetniaé trojakg powinno$¢ wobec nich: akceptowac ich obecnosé, po-
magac¢ im i docenia¢ ich zalety. W wielu srodowiskach jest to naturalny sposob
postepowania, zgodny z odwiecznym obyczajem”?. Takie ujecie pokazuje, ze
okazanie szacunku osobie starszej nie wyczerpuje si¢ jedynie w stowach, ale
zawsze domaga si¢ dopetnienia w konkretnych czynach. Realistyczne podejscie
papieza do czci wobec rodzicow jest widoczne w budzacej czesto dylematy

" FRANCISZEK, Pamieé o przesztosci i przysztosé.

18 JAN PAWER Il, List do moich Braci i Siéstr — ludzi w podesztym wieku, nr 11.
1 Tamze.

2 Tamze, nr 12.
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etyczne kwestii oddania ich do placéwki opiekunczej: ,,Rozwigzaniem idealnym
pozostaje obecno$¢ czlowieka starego w rodzinie, ktorej nalezy zapewni¢ skuteczng
pomoc socjalng, stosownie do potrzeb wzrastajacych wraz z uptywem lat lub po-
garszaniem si¢ stanu zdrowia. Zdarzaja si¢ jednak sytuacje, w ktorych okolicznosci
zalecajg lub nakazujg umieszczenie cztowieka starego w «domu starcow» 2L,

Interesujacym watkiem w papieskim nauczaniu o relacjach wobec 0sob star-
szych jest zwrdcenie uwagi na dokonujaca si¢ wymiane darow. Wspdlnota chrze-
Scijanska, okazujac szacunek i shuzac starszym nie jest tylko dawca, ale i benefi-
cjentem w przyjmowaniu talentow, ktorymi osoby starsze wnosza w zycie spo-
feczne: ,,Ludzie starsi moga wnosi¢ dobroczynny wktad takze w wielu innych
dziedzinach. Duch dziata, jak i gdzie chce, nierzadko postugujac si¢ ludzkimi
srodkami, ktére w oczach $wiata uchodzg za mato znaczace. Wiele osob znajdu-
je zrozumienie i wsparcie u ludzi starych, samotnych lub chorych, ale umieja-
cych doda¢ otuchy przez zyczliwa rade, milczacag modlitwe, Swiadectwo cier-
pienia znoszonego z wytrwatg ufnoscig”?.

Troska o0 szacunek dla cztowieka w podesztym wieku jest rowniez wyraz-
nie obecna w nauczaniu papieza Franciszka. W przeméwieniu wygloszonym
w siedzibie Radzie Europy w Strasburgu, apelujac o solidarno$¢ miedzypokole-
niow3a i uznanie transcendentnej godnosci cztowieka, wskazuje réwnoczesnie na
niebezpieczne skutki indywidualizmu w starzejacej si¢ Europie. ,,Z obojetnego
indywidualizmu — glosi papiez — rodzi si¢ kult bogactwa, ktéremu odpowiada
kultura odrzucania, w jakiej jesteSmy pograzeni. Mamy w istocie zbyt wiele
rzeczy, ktore czgsto nie sg potrzebne, ale nie jesteSmy juz w stanie budowac au-
tentycznych relacji miedzyludzkich, nacechowanych prawda i wzajemnym sza-
cunkiem”?®, Jeszcze wyrazniej o przyczynach braku poszanowania osob star-
szych we wspotczesnym spoleczenstwie powedziat w katechezie podczas au-
diencji generalnej 4 marca 2015 r.: ,,Dzi¢ki postepowi medycyny zycie stato si¢
dtuzsze: lecz spoteczenstwo nie stato sie «pojemniejsze» dla zycia! Liczba oséb
starszych znacznie si¢ zwickszyta, ale nasze spoleczenstwa nie przeorganizowa-
ly si¢ w wystarczajacy sposob, by zrobi¢ dla nich miejsce z wlasciwym szacun-
kiem, rzeczywiscie uwzgledniajac ich stabos¢ i godnos¢. Dopoki jestesmy mto-
dzi, mamy tendencj¢ do niemyslenia o starosci, jakby to byta choroba, od ktorej
trzeba trzymac si¢ z dala; kiedy si¢ starzejemy, zwlaszcza jesli jesteSmy ubo-
dzy, jesli jesteSmy chorzy i samotni, odczuwamy skutki brakow spoteczenstwa
nastawionego na skuteczno$¢, ktore w konsekwencji ignoruje osoby starsze.
Tymczasem osoby starsze sg bogactwem, nie mozna ich ignorowaé .

2L Tamze, nr 13.

2 Tamze.

23 FRANCISZEK, Pamieé, odwaga, utopia. Przeméwienie w Radzie Europy (25.11.2014),
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/\W/WP/franciszek_i/przemowienia/radaeu_25112014.html
(1.05.2016).

24 FRANCISZEK, Ludzie starsi to my. Katecheza podczas audiencji generalnej (4.03.2015),
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/audiencje/ag_04032015.html (29.04.2016).
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Jako odpowiedz na dehumanizujace trendy spoteczne papiez domaga si¢
od wspolnoty Kosciota wickszej solidarnosci i mitosci wobec 0sob starszych.
,,K0$cidt nie moze i nie chce dostosowac si¢ do mentalnosci wyrazajacej znie-
cierpliwienie, a tym bardziej oboj¢tnosé i pogarde w stosunku do starosci. Mu-
simy rozbudzi¢ zbiorowe poczucie wdzigczno$ci, uznania, goscinnosci, dzigki
ktéremu osoba starsza poczuje si¢ zywa czescig wspolnoty. (...) Wspolnota
chrzescijanska, w ktorej blisko$¢ i bezinteresownos¢ nie bylyby uznawane za
niezbedne, razem z nimi postradalaby swoja duszg. Tam gdzie brakuje czci dla
0s0b starszych, nie ma przysztosci dla mtodych™?,

Szacunek wobec 0séb starszych, ktory znajduje swoje uzasadnienie zardéw-
no w normie Dekalogu, jak i w przykazaniu chrzescijanskiej mitosci blizniego,
stanowi wazny przymiot chrzescijanskiej teologii staro$ci.

3. Postuga miloSci

Szacunek wobec 0s6b w podesztym wieku zyskuje zawsze swoja konkre-
tyzacje w odpowiedzialnosci i trosce Kosciota o ludzi starych. Watek ten jest
wyraznie obecny w encyklice papieza Benedykta X VI Deus caritas est (2005).
W drugiej jej czesci, dotyczacej dziet mitosci dokonywanych przez Kosciot, papiez
dokonuje teologicznego uzasadnienia zaangazowania spoleczno-pastoralnego
dla dobra cztowieka w potrzebie: ,,Cata dziatalno$¢ Kosciota jest wyrazem mi-
losci, ktora pragnie catkowitego dobra cztowieka: pragnie jego ewangelizacji
przez Stowo i Sakramenty, co jest dzietem czesto heroicznym w jego historycz-
nej realizacji; pragnie jego promocji w réznych wymiarach zycia i ludzkiej ak-
tywnosci. Mito$¢ jest zatem stuzba, ktorg Kosciot petni, aby nieustannie wy-
chodzi¢ naprzeciw cierpieniom i potrzebom, rowniez materialnym, ludzi”?®. Po-
stuge mitosci Benedykt XVI uzasadnia przez odwotanie si¢ do istoty Ko$ciota:
»Wewnetrzna natura Ko$ciota wyraza si¢ w troistym zadaniu: gloszenie stowa
Bozego (kerygmat-martyria), sprawowanie Sakramentéw (leiturgia), postuga
mitosci (diaconia). Sg to zadania $cisle ze sobg zwigzane i nie moga by¢ od sie-
bie oddzielone. Caritas nie jest dla Kosciota rodzajem opieki spotecznej, ktora
mozna by powierzy¢ komu innemu, ale nalezy do jego natury, jest niezbywal-
nym wyrazem jego istoty”?’. Dlatego nie wolno Ko$ciolowi zaniedbaé¢ postugi
mitosci, tak jak sprawowania sakramentéw i postugi stowa Bozego. W teolo-
gicznym uzasadnieniu postugi mito$ci realizowanej w Kosciele, ktorej zasadni-
czym podmiotem sg wilasnie ludzie w podesztym wieku — chorzy, samotni, potrze-
bujacy, Benedykt XVI wskazuje na nadprzyrodzone zrodlo tej postugi, ktorego
swiadomo$¢ chroni przez skrajnosciami: aktywizmem badz popadnigciem w znie-
chgcenie: ,,Dziatanie praktyczne pozostaje niewystarczajace, jezeli nie jest w nim
uchwytna mitos¢ do cztowieka, mitos¢, ktora sie karmi spotkaniem z Chrystusem.

%5 TeNZE, Ludzie starsi to my.
26 BENEDYKT XV, Encyklika ,, Deus caritas est” (2005), nr 19.
2l Tamze, nr 24.
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Gleboki, osobisty udzial w potrzebie i cierpieniu drugiego staje si¢ w ten sposob
dawaniem samego siebie: aby dar nie upokarzal drugiego, musz¢ mu da¢ nie tylko
co$ mojego, ale siebie samego, musze by¢ obecny w darze jako 0soba?,

Papiez wskazuje na uniwersalno$¢ postugi mitosci: ,,caritas—agape wykra-
cza poza granice Kosciota; przypowies¢ o dobrym Samarytaninie pozostaje kry-
terium miary, naktada powszechno$¢ mitosci, ktora kieruje si¢ ku potrzebuja-
cemu, spotkanemu «przypadkiem» (por. Lk 10,31), kimkolwiek jest. Obok tego
uniwersalnego przykazania mitosci, istnieje rowniez koniecznos$¢ specyficznie
eklezjalna — mianowicie, by w Kosciele jako rodzinie zaden z jej cztonkow nie
cierpial, gdy jest w potrzebie”?. Stuzba mito$ci, zgodnie z przykladem milosierne-
go Samarytanina, jest przede wszystkim odpowiedzig na to, co w konkretnej sytua-
cji stanowi bezposrednig koniecznos¢: gtodni musza by¢ nasyceni, nadzy odziani,
chorzy leczeni z nadzieja na uzdrowienie a wigzniowie odwiedzaniC.

Okazywana potrzebujgcemu pomoc musi mie¢ charakter personalistyczny
i dokonywac si¢ uwzgledniajac wiasciwy jej profil, ktory papiez opisuje w na-
wigzaniu do Hymnu o mitosci z Pierwszego Listu $w. Pawla do Koryntian
(1 Kor 13,1-13): ,,Hymn ten powinien by¢ Magna Charta calej postugi kosciel-
nej; s3 w nim zebrane wszystkie refleksje na temat mitosci”®t. Chodzi tu o wie-
cej niz tylko zaspokojenie potrzeb cztowieka w podesztym wieku, ale stuzbg na
wzor samego Chrystusa: ,,Dziatanie praktyczne pozostaje niewystarczajace, je-
zeli nie jest w nim uchwytna mito$¢ do cztowieka, mitos¢, ktora sie karmi spo-
tkaniem z Chrystusem. Gleboki, osobisty udzial w potrzebie i cierpieniu dru-
giego staje si¢ w ten sposOb dawaniem samego siebie: aby dar nie upokarzat
drugiego, musze mu da¢ nie tylko co§ mojego, ale siebie samego, musze by¢
obecny w darze jako osoba”.

W teologicznym uzasadnieniu postugi mitosci papiez odwotuje si¢ rowniez
do daru boskiej mocy. Chrzescijanin okazujgcy pomoc nie jest nigdy sam, ze
swoja jedynie ludzka moca: ,,To Bog wlada §wiatem, nie my. My stuzymy Mu
na tyle, na ile mozemy i dopoki On daje nam site. Robi¢ jednak wszystko to, co
mozemy w oparciu o sitg, jakg dysponujemy, to zadanie dobrego stugi Jezusa
Chrystusa, ktore zawsze jest zrodlem jego dynamizmu: «Mito§¢ Chrystusa
przynagla nas» (2 Kor 5,14)%2, Zwigzanie pomagania potrzebujagcym z modli-
twa nadaje postudze mitosci glebszego sensu i pozwala zachowacé jej duchowy
wymiar, jak rowniez chroni przed jej zamknigciem jedynie do pracy socjalnej.

W $wietle rozwazan Benedykta XVI mozna powiedzie¢, ze teologia staro-
§ci — w jej wymiarze spoteczno-pastoralnego zaangazowania — nie moze zostaé
pozbawiona wymiaru duchowego, gdyz ,,dzialanie praktyczne pozostaje niewy-

2 Tamze, nr 34.
2 Tamze, nr 25.
30 Tamze, nr 31.
31 Tamze, nr 34.
32 Tamze, nr 35.
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starczajace, jezeli nie jest w nim dostrzegalna mito$¢ do cztowieka, mito$¢, kto-
ra si¢ karmi spotkaniem z Chrystusem”*?.

* % *

Dokonujace si¢ w Polsce przemiany demograficzne sa dzi§ waznym dla
Kosciota socjalno-pastoralnym wyzwaniem w perspektywie troski o osoby
W podesztym wieku. Obecne w nauczaniu §w. Jana Pawla II, Benedykta XVI
i Franciszka rozwazania nad staroscig i czlowiekiem w podesztym wieku
w $wietle antropologii biblijnej dostarczaja racji do (1) krytycznej analizy
wszelkich stereotypow deprecjonujgcych wielkos¢ staro§ci w ponowoczesnych
spoteczenstwach, jak i do (2) konstruktywnej demitologizacji uje¢ typu: ,,sta-
ro$¢ si¢ Panu Bogu nie udala” czy tabuizacji problematyki starosci. Przede
wszystkim jednak pokazujg, ze warto$¢ zycia cztowieka starego jest niezalezna
od jego kondycji fizycznej, posiadanych dobr materialnych czy pozycji spo-
tecznej. Zycie cztowieka stworzonego na obraz i podobiefistwo Boze jest cenne
samo w sobie i godne szacunku na kazdym etapie zycia. W szerszym ujgciu pa-
pieskie rozwazania pozwalaja na budowanie otwartej na czlowieka w pode-
sztym wieku teologii staro$ci, zachecajacej do interdyscyplinarnej wspotpracy
rozne dyscypliny teologiczne — od teologii duchowosci, przez antropologi¢ teo-
logiczng az po teologi¢ pastoralna.

Toward a theology of old age

The current growth of the population of the elderly is a new challenge for
theology, especially for theological anthropology and pastoral theology. This
problem is also a theme of great importance in papal teaching. It shows care
about the elderly in the occasional speeches, catechesis and sermons of popes
St. John Paul Il (1978-2005), Benedict XVI (2005-2013) and Francis (2013-).
A special acknowledgement goes to the Letter of his holiness Pope John Paul 1l
to the elderly (1999), which is regarded as a promotion of positive vision of the
old age. The aim of this essay is to demonstrate the idea of a theology of the
old age, which shows a value of life of the elderly (1); teaches respect towards
the elderly (2) and calls to the ministry of charity.

33 Tamze, nr 34.
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NAMASZCZENIE CHORYCH W ZGROMADZENIU WIERNYCH
W DUSZPASTERSKIEJ POSLUDZE PARAFIALNEJ]

Kosciolt widzi w chorych szczegélng obecnos¢ cierpiacego Chrystusa.
Ludzkie cierpienie jest cierpieniem Chrystusa, ktory wraz z cztowiekiem niesie
jego ciezar i objawia jego sens. Chrzescijanin dopelnia cierpien Chrystusa dla
zbawienia $wiata®. Prawda wyrazona tymi stowami od wiekow jest przedmio-
tem nauczania Kosciola. Towarzyszy mu wezwanie kierowane do wierzacych
do niesienia ulgi wszelkim ludzkim potrzebom. Uczestniczenie w postudze
wzajemnej mitosci cztonkoéw Chrystusa oznacza m.in. spetnianie uczynkow mi-
oéci wobec chorych oraz udzielanie im sakramentoéw przeznaczonych dla cho-
rych?. Jedng z form sprawowania tego sakramentu jest obrzed namaszczenia
chorych w zgromadzeniu wiernych?®, ktory powstal m.in. w odpowiedzi na po-
soborowa zasade powigzania liturgii sakramentéw z Eucharystig. Sprawuje si¢
go wigc najczgséciej podczas Mszy $w. odprawianej dla chorych ze specjalnej
okazji, np. dnia chorego, misji czy rekolekcji parafialnych. Nowy ryt wspo6lno-
towego sprawowania znalazt swoj wyraz rowniez w przepisach obowigzujacego
Kodeksu Prawa Kanonicznego. Prawodawca powszechny zaznaczyt, ze wspol-
ne udzielanie namaszczenia chorych rownoczesnie dla wielu 0sob jest mozliwe,
jesli sg one odpowiednio przygotowane i wewnetrznie usposobione®. W prakty-
ce duszpasterskiej obrzed ten ujawnia spoteczny wymiar sakramentu chorych,
akcentuje potrzebe empatii oraz solidarno$ci zdrowych z chorymi, wreszcie
pomaga rozprawi¢ si¢ z blednym, obecnym jeszcze u starszej generacji, rozu-
mieniem sakramentu chorych jako ,,ostatniego namaszczenia”. Czasem jednak
udzielanie namaszczenia chorych w tej formie, zwlaszcza w sytuacjach nieuza-
sadnionych przez prawo koscielne albo nienalezytego przygotowania uczestni-
kéw obrzgdu, moze prowadzi¢ do dewaluacji tego wyjatkowego daru Kosciota.
Niniejsze opracowanie jest wiec nie tylko ukazaniem tej formy sprawowania
sakramentu chorych i korzysci pastoralnych z niej wynikajacych, lecz takze
przypomnieniem nauki Kosciota o podmiocie i wlasciwym czasie jeg0 Sprawo-
wania oraz zwroceniem uwagi na konieczno$¢ odpowiedzialnego przygotowa-
nia wiernych do udziatu w tym obrzgdzie.

1 Wprowadzenie teologiczne i pastoralne (dalej: Sakramenty chorych), nr 1-2, w: Sakra-
menty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo. Wydanie drugie poprawione, Katowice 1998.

2 Tamze, nr 33.

3 Tamze, nr 107-116.

4 KPK 1983, kan. 1002.



182 WSPOLCZESNE WYZWANIA TEOLOGI PASTORALNE]

1. Okoliczno$ci wprowadzenia obrzedu namaszczenia chorych w zgro-
madzeniu wiernych

Soborowa Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium w odnie-
sieniu do sakramentu chorych zrezygnowata z pojecia ,,0statnie namaszczenie”
zastepujac je okreSleniem ,,namaszczenie chorych™®. Tym samym nastgpito wy-
razne odejscie od rozumienia sakramentu namaszczenia jako bezposredniego
przygotowania na $mier¢, przy jednoczesnym podkresleniu, iz jest to sakrament
na czas powaznej oraz groznej choroby i zaawansowanej staro$ci®.

Istotnym dla omawianego zagadnienia jest fakt, iz Sobor podkreslit wyzszos¢
wspolnotowego sprawowania liturgii nad indywidualnym’. Jednocze$nie ukazat
donioste miejsce i role Pisma Swigtego w liturgii sakramentow oraz potozyt nacisk
na bardzo pozadang prostote i przejrzysto$¢ obrzedow?®. Postulaty te znajduja swoja
realizacje wlasnie w obrzgdach sakramentu chorych w zgromadzeniu wiernych. Po
raz pierwszy udzielono go w takiej formie w Lourdes w 1969 roku®. Dyrektywy
Soboru zostaty skonkretyzowane w odnowionych w1972 r., po wydaniu przez
Pawta VI Konstytucji apostolskiej o sakramencie namaszczenia chorych Sacram
Unctionem infirmorum, obrzedach sakramentu chorych. Obrzgdy te przewiduja li-
turgiczne sprawowanie namaszczenia chorych w wielkim zgromadzeniu wiernych.
Upowszechnienie tego obrzedu przyniosto ustanowienie 13 maja 1992 r. przez pa-
pieza Jana Pawla II Swiatowego Dnia Chorego, obchodzonego w liturgiczne
wspomnienie Najswigtszej Maryi Panny z Lourdes.

Majac na mysli wielkie zgromadzenie, normy liturgiczne méwia o zebraniu
wiernych z jednej lub kilku diecezji z racji np. pielgrzymek czy wielkich spo-
tkan religijnych. O takiej formie sprawowania sakramentu chorych winien za-
decydowac¢ miejscowy ordynariusz. Rownocze$nie ma sam lub przez swego de-
legata zatroszczy¢ si¢ o wlasciwe przygotowanie duszpasterskie i liturgiczne,
aby wszystko odbywato si¢ zgodnie z wymaganiami odnowionych obrzedow?.
W praktyce duszpasterskiej obrzed ten wykorzystuje si¢ rowniez w mniejszych
zgromadzeniach, takich jak wspolnota parafialna, raz lub dwa razy w roku,
m.in. z okazji Swiatowego Dnia Chorego, podczas rekolekcji wielkopostnych
lub misji parafialnych. W niektorych parafiach z praktycznych wzgledow prze-
ktada sie tzw. dzien chorego i zwiazany z nim obrzgd namaszczenia chorych na
miesigce letnie 1 wigze niekiedy ze Swigtem patronalnym parafii, rocznicg po-
$wiecenia kosciota lub innymi okoliczno$ciami podyktowanymi kalendarium

SKL 73.

6 Tamze.

7 Tamze, nr 27.

8 Tamze, nr 24, 35.

9 Por. B.W. ZUBERT, Sakrament namaszczenia chorych, w: J. KRukowski (red.), Komentarz
do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. Ill, Poznan 2011, s. 193.

10 KPK 1983, kan. 1000; por. takze Sakrament chorych, nr 107.
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duszpasterskim parafii. Sakramentu chorych w zgromadzeniu wiernych udziela
czasem w parafiach takze biskup podczas wizytacji kanonicznej*.

2. Liturgia obrzedu namaszczenia chorych w zgromadzeniu wiernych

Udzielanie namaszczenia chorych wielu osobom jednocze$nie odbywa sig¢
w kosciele lub w innym odpowiednio dobranym migjscu, ktore jest tatwo do-
stepne dla chorych i wiernych pragnacych bra¢ udzial w sprawowaniu tego sa-
kramentu, np. w szpitalu. Podobnie jak w odniesieniu do sakramentu chorych
sprawowanego w zwyktej formie, zgodnie z biezgcg praktyka Kosciota, sakra-
ment chorych w zgromadzeniu wiernych mozna przyjac kilkakrotnie w zyciu.
Podstawa tego jest jednoznaczne opowiedzenie si¢ Soboru Trydenckiego za
powtarzalno$cig tego sakramentu®?. Wspolnotowa celebracja namaszczenia mo-
ze przyja¢ dwie formy. Moze odbywac si¢ w obrebie Mszy $w. lub poza nig.

Bardzo istotnym elementem jest przygotowanie wszystkich uczestnikéw
do czynnego udziatu w liturgii*®. Obejmuje ono zaréwno chorych, ktérzy maja
przyja¢ ow sakrament umocnienia, jak i wszystkich wiernych, ktorzy sg uczest-
nikami liturgii. Czyni si¢ to m.in. przez: poprzedzenie liturgii odpowiednim po-
uczeniem o znaczeniu sakramentu namaszczenia chorych, odpowiednio dobrane
teksty czytan i §piewodw oraz homili¢. Whasciwe przygotowanie domaga si¢ row-
niez, by chorzy, ktérzy maja przyja¢ namaszczenie i chcg si¢ wyspowiada¢, mieli
mozliwo$¢ uczynienia tego przed liturgig sakramentu namaszczenia®,

W przypadku namaszczenia chorych poza Msza Sw. obrzed rozpoczyna sie
od powitania chorych. Kaptan przewodniczacy liturgii winien w stowie wpro-
wadzajacym w serdeczny sposob ukazaé trosk¢ Chrystusa o ludzi chorych
i cierpigcych. Po stowach powitania nast¢puje akt pokuty w takiej formie, jaka
stosuje sie podczas Mszy §w. Po nim ma miejsce rozbudowana liturgia stowa,
ktora moze sklada¢ sie z jednego lub kilku wyjatkéw Pisma Swietego przepla-
tanych odpowiednimi $piewami. Po czytaniach i $piewie nastepuje homilia. Ob-
rzed namaszczenia chorych rozpoczyna si¢ po homilii modlitwa litanijng za cho-
rych. Litani¢ opuszcza si¢ wtedy, gdy racje przemawiajg za tym, by byta ona od-
mowiona po namaszczeniu chorych lub zastapiona modlitwa wiernych. W czasie
namaszczenia, na poczatku, wszyscy powinni przynajmniej jeden raz ustysze¢ gto-
$no wypowiadang formute namaszczenia. P6zniej natomiast mozna $piewac odpo-
wiednio dobrane piesni lub kantyki. Po zakonczeniu namaszczenia wszystkich
wiernych kaptan odmawia modlitwe po namaszczeniu lub Ojcze nasz*®.

1 Informacje zaczerpnigto z Kwestionariuszy wizytacji kanonicznej w diecezji opolskiej
z lat 2012-2016, przechowywanych w archiwum Wydziatu Duszpasterskiego Kurii Diecezjalnej
w Opolu, oraz wywiadow z duszpasterzami podczas spotkan przedwizytacyjnych autora.

12 KL, nr 73; zob. takze: KPK 1983, kan. 1004 §2; Sakramenty chorych, nr 9.

13 Sakramenty chorych, nr 109.

14 Por, B. GLINKOWSKI, Namaszczenie chorych, ,,Przewodnik Katolicki” (2003), nr 18, s. 34.

15 Sakramenty chorych, nr 113.
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Jezeli przy sprawowaniu sakramentu jest obecnych kilku kaptanow, do
czynnos$ci kazdego nalezy nalozenie rak na chorych jemu wyznaczonych oraz
udzielenie im namaszczenia przy jednoczesnym wymowieniu formuty sakra-
mentalnej. Pozostate modlitwy odmawia celebrans gtowny. Przed rozestaniem
wiernych udziela si¢ im specjalnego blogostawienstwal®. Dos¢ powszechnym
zwyczajem w praktyce pastoralnej parafii jest stosowanie na zakonczenie ob-
rzgdu blogostawienstwa sakramentalnego chorych. Po zakonczeniu obrzedu
namaszczenia i stosownych modlitwach wystawia si¢ Najswietszy Sakrament.
Po krotkiej adoracji kaptan btogostawi wiernych, po czym podchodzi do cho-
rych z monstrancja i blogostawi ponownie kazdego z osobna lub grupy chorych.
To specjalne blogostawienstwo zwyklo sie¢ nazywaé ,blogostawienstwem
lurdzkim”, od potozonego we Francji Lourdes — miejsca objawien Matki Bozej
styngcego z licznych uzdrowien.

Liturgia sakramentu namaszczenie podczas Mszy $w. nie r6zni si¢ zasadni-
czo od formy jego sprawowania poza nig. Wspolny udziat chorych we Mszy §w.
jest jednak szczegdlnym $wiadectwem jednosci ofiary ich cierpienia z ofiara
krzyzowa Chrystusa, ktorej Msza §w. jest uobecnieniem. Kaptan w szatach ko-
loru bialego odprawia wowczas Mszg sw. wedlug formularza Mszy §w. za cho-
rych — z wykluczeniem tych dni, w ktérych zgodnie z przepisami liturgicznymi,
formularz ten nie moze by¢ uzyty. Liturgi¢ Stowa i samo namaszczenie sprawu-
je sie wedlug wyzej podanych zasad i z zachowaniem tego samego porzadku, co
W obrzedzie poza Mszg §w.’

3. Znaczenie obrzedu udzielania sakramentu chorych dla chorego
i wspélnoty Kosciola

Obrzegd namaszczenia chorych w zgromadzeniu wiernych w praktyce pa-
storalnej parafii ma wielkie znaczenie tak dla chorych, jak i dla wiernych zgro-
madzonych na sprawowaniu tego obrzedu.

Chorzy, ktorzy przyjmuja sakrament, przede wszystkim uswiadamiajg sobie,
Ze W swoim cierpieniu nie pozostaja sami, ze jest wielu ludzi, ktérzy na co dzien
ponosza te same trudy i ograniczenia zwigzane z chorobg. Wspélny udziat w li-
turgii sakramentu chorych daje im szczegdlne poczucie solidarnosci. Okazje ku
temu stwarza dodatkowo sprawowana wspolnie Eucharystia potaczona z sakra-
mentem chorych. Pozwala ona chorym zlozy¢ swe cierpienia na oltarzu euchary-
stycznym, na ktorym dokonuje si¢ uobecnienie krzyzowej ofiary Chrystusa.

Obrzgd namaszczenia chorych w zgromadzeniu wiernych nie pozostaje bez
znaczenia takze dla zdrowych uczestnikoéw liturgii oraz calej wspolnoty para-
fialnej. Kosciot naucza, iz sakramentowi chorych winna towarzyszy¢ modlitwa
petna wiary, ktora ma by¢ dla chorego ratunkiem?®®. Ma by¢ to nie tylko modli-

16 Tamze, nr 114.
7 Tamze, nr 116.
18 Sakramenty chorych, nr 7, 92.
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twa kaptana, ale rowniez samego chorego i towarzyszacych mu oséb. Wyraza
ona wiar¢ modlgcych si¢ 0s6b oraz zanoszong do Boga prosbe o taski wiasciwe
sakramentowi chorych. Modlitwe taka konkretyzuja m.in. wezwania litanijne
odmawiane przed lub po namaszczeniu.

Sprawowanie obrzedu w zgromadzeniu stuzy tez wspolnemu stuchaniu
i rozwazaniu fragmentéw Pisma Swietego, zwlaszcza tych, ktére mowig o zna-
czeniu cierpienia, solidarno$ci Chrystusa z ubogimi i cierpigcymi, o Jego cu-
downej mocy uzdrawiania z wszelkich choréb i stabosci, zaréwno fizycznych
jak i duchowych. Pozwala to wiernym uczestniczacym w zgromadzeniu petniej
zrozumie¢ chrzescijanski sens cierpienia i daje wskazowki, jak przyjmowac
W zyciu doswiadczenia choroby, cierpienia i §mierci.

Inng konsekwencja obecnosci na liturgii z obrzedem namaszczeniach cho-
rych innych wiernych jest budowanie u nich postawy wrazliwosci i mitosierdzia
wobec potrzebujacych pomocy. Papiez Franciszek taka postawe nazywa m.in.
madroscia serca. ,Madroé¢ serca — pisze w Oredziu na XXIII Swiatowy Dzien
Chorego (11 lutego 2015 r.) w odniesieniu do tych, ktorzy opiekuja si¢ chorymi
— to trwanie przy bliznim. Czas spedzony obok chorego jest czasem $wigtym.
To uwielbienie Boga, ktory ksztaltuje nas na obraz swego Syna, ktory «nie
przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu»
(Mt 20,28)*°. Wspolna obecno$é na liturgii pozwala taka madro$¢ serca pobu-
dzi¢, umocni¢ przekonanie, iz jeste§my sobie nawzajem potrzebni. Tak pobu-
dzona $wiadomos¢ za§ moze zaowocowaé wigkszym zaangazowaniem wspol-
noty parafialnej w szeroko pojeta troske o chorych i starszych, co pomaga reali-
zowac czgsto wysuwany pod adresem duszpasterstwa chorych wniosek o jego
»deklerykalizacje” i o budowanie przekonania, ze opieka nad chorymi nalezy do
catego Ludu Bozego i jest obowigzkiem wszystkich ochrzczonych, stosownie
do pemionych funkcji, posiadanych uzdolnien i mozliwosci poszczegolnych
wiernych?. O sposobach tego zaangazowania mowia takze obrzedy sakramentu
chorych. Wymieniaja m.in. odwiedzanie chorych celem ich ewangelizacji, zor-
ganizowanie im zwyklej ludzkiej pomocy, wreszcie zanoszenie im Komunii $w.
Udzielanie sakramentu namaszczenia w tym porzadku stanowi dopiero ostatni
i szczytowy etap duszpasterstwa chorych?!. W praktyce duszpasterskiej parafii?
mozna dostrzec wiele przejawow takiej troski w poszczegolnych wspolnotach.
W wielu parafiach po liturgii namaszczenia w zgromadzeniu wiernych Parafial-

19 Oredzie Papieza Franciszka na XXIII Swiatowy Dzieri Chorego 2015 r. «Sapientia cordisy,
https://w2.vatican.va/content/francesco/pl/messages/sick/documents/papa-francesco_20141203
giornata-malato.html, s. 1-5 (3.05.2016).

20 por. B. DrOzDz, Duszpasterstwo chorych, w: R. KamiXski, B. DrOzpz (red.), Duszpa-
sterstwo specjalne, Lublin 1998, s. 297-288.

Zpor. Cz. KRAKOwIAK, Dla kogo sakrament namaszczenia  chorych?,
http://www.kkbids.episkopat.pl/anamnesis/30/4.htm (14.05.2016).

22 Na podstawie analizy Kwestionariuszy wizytacji kanonicznej w diecezji opolskiej z lat 2012—
2016, przechowywanych w archiwum Wydziatu Duszpasterskiego Kurii Diecezjalnej w Opolu, oraz
wywiadow z duszpasterzami podczas spotkan przedwizytacyjnych.
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ne Zespoty Caritas przygotowuja dla chorych poczgstunek, a dzieci — program
artystyczny. W niektorych owo towarzyszenie chorym ma charakter staty:
przedstawiciele wspolnot modlitewnych i religijnych regularnie odwiedzaja lu-
dzi chorych i starszych, nadzwyczajni szafarze Komunii $w. zanoszg chorym
Komuni¢ §w. w kazdg niedziele i $wieta; wolontariusze organizujg w warunkach
parafialnych wspoélnoty na ksztatt Klubu Seniora. Inicjatywy te przekonuja, iz
cierpienie jest obecne w ludzkim Zzyciu takze po to, by wyzwalato postuge mito-
sierdzia. Rozwijanie tych inicjatyw i nadawanie im charakteru regularnego sta-
nowi szczegolne wyzwanie dla duszpasterstwa parafialnego. Maja one przypomi-
na¢ spoteczenstwu, iz chorzy stanowig jego istotng czes¢ i ich wkitad w kulturowo-
spoteczny wymiar wspolnoty ludzkiej jest znaczny i tworczy?,

4. Ryzyko banalizacji sakramentu namaszczenia chorych

U podstaw trudno$ci zwigzanych z praktyka udzielania sakramentu na-
maszczenia wielu chorym w zgromadzeniu wiernych lezy najczesciej kwestia
interpretacji podmiotu sakramentu namaszczenia tak przez duszpasterzy, jak
przez samych chorych. Konsekwencja odejécia od udzielania tego sakramentu
praktycznie w ostatnich momentach ludzkiego zycia bywa do$¢ swobodne po-
dejscie do nauczania Kosciola odnosnie czasu i stosownych okolicznosci do
przyjecia tego sakramentu. Tymczasem Katechizm Kosciota Katolickiego za
Soborem Watykanskim II jasno okresla: ,,odpowiednia (...) pora na przyjecie
tego sakramentu nastaje wtedy, gdy wiernemu zaczyna zagraza¢ ¢mier¢, Z po-
wodu choroby lub staroéci”?*. Kodeks Prawa Kanonicznego takze rozstrzyga kwe-
stie podmiotu, podajac, iz namaszczenia chorych mozna udzieli¢ wiernemu, a wigc
osobie ochrzczonej, ktory po osiggnigciu uzywania rozumu znajdzie si¢ w niebez-
pieczenstwie $mierci na skutek choroby lub staro$ci®. W obu przypadkach to nie-
bezpieczenstwo utraty zycia powinno by¢ rzeczywiste, a nie tylko potencjalne?.

Niebezpieczenstwo $mierci istnieje wowczas, gdy choroba jest powazna,
niekoniecznie bardzo cig¢zka, lecz stwarzajaca prawdopodobienstwo $mierci
chorego. Dysponowanym do przyjgcia sakramentu chorych jest zatem wierny
znajdujacy si¢ w stanie prawdziwej stabosci fizycznej. Gdy mowi si¢ o chorych,
nie mozna wsrdd nich zapominac o tych, ktdrzy maja si¢ podda¢ niebezpiecznej
operacji. Obrzgdy sakramentu chorych wyjasniaja, ze ,,przed operacja mozna
udzieli¢ namaszczenia chorych, jesli przyczyng operacji jest niebezpieczna cho-
roba”?’. Czlowiek, ktory z powodu niebezpiecznej dolegliwosci udaje si¢ na
operacje, jest juz chory przed zabiegiem.

2 Por. B. Drozpz, Duszpasterstwo chorych, s. 289.

2 KKK 1514.

%5 KPK 1983, kan. 1004 § 1.

26 Por, Z. JANCZEWSKI, Przyjmujgcy sakrament namaszczenia chorych, ,Prawo Kanonicz-
ne” 55 (2012), nr 4, s. 44,

27 Sakramenty chorych, nr 10.
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Ze stanem choroby moga si¢ zmagaé nie tylko osoby doroste, ale takze
i dzieci. Rowniez im sakrament namaszczenia moze pomoc w walce z hiebez-
pieczng choroba. Dlatego nalezy go udzieli¢, jesli dziecko posiada odpowiednie ro-
zeznanie umystowe, ktore umozliwi mu owocne przyjecie sakramentu chorych?®,

Ze stanem choroby zréwnany jest rowniez podeszty wiek. Osobom w po-
desztym wieku, ktorych sity opuszczajg, mozna udzieli¢ namaszczenia chorych
rowniez wtedy, gdy nie zagraza im niebezpieczna choroba®. Uznaje sig, ze sa-
ma staros¢ niesie z sobg powazne niebezpieczenstwo $mierci.

Mozna wreszcie udzieli¢ sakramentu namaszczenia ludziom przezywaja-
cym mocne depresje, stany duszy pelne rozpaczy, zwigzane z okreslonymi za-
burzeniami i chorobami psychicznymi.

Nawet tak szeroko potraktowany podmiot sakramentu namaszczenia cho-
rych stawia pod znakiem zapytania praktyki duszpasterskie, polegajace na za-
checaniu do przyjmowania tego sakramentu wiernych, ktoérzy na przyktad
ukonczyli 65. rok zycia, osiagneli $wiadczenie emerytalne, albo nawet mtodych,
ktorych samopoczucie zwiastuje niekoniecznie powazny stan chorobowy. Ta
sama watpliwo$¢ pojawia si¢, gdy sposobnos¢ do przyjecia sakramentu namasz-
czenia przypisuje si¢ osobom zdrowym, ktérym zagraza niebezpieczenstwo
utraty zycia (np. zolierzom udajacym si¢ na bitwe, udajacym si¢ w podroz ko-
smiczng, przed wspinaczka wysokogorska, w razie wybuchu wojny czy przed
porodem)*, albo udajgcym si¢ na drobny zabieg, np. usunigcia zeba, nastawie-
nia ztamanego palca lub plastycznej korekty nosa®!. Kazdy z wyzej wymienio-
nych przypadkéw jest wyraznym naduzyciem w interpretacji nauczania Koscio-
ta o0 podmiocie sakramentu namaszczenia.

Inne niebezpieczenstwo banalizacji sakramentu chorych w zgromadzeniu
wiernych zwigzane jest z oceng dyspozycji moralnej podmiotu, a wigc faktu je-
go trwania w tasce uSwiecajacej. Zdarza si¢ bowiem, iz cze¢$¢ wiernych, ktorzy
przyjeli sakrament namaszczenia podczas Eucharystii sprawowanej w czasie
misji, rekolekcji czy dnia chorego w parafii, nie przystepuje do Komunii $w.
Pozwala to domniemywaé, zwlaszcza w duzych zgromadzeniach, w ktérych
weryfikowanie tego faktu bywa trudne, ze u czgséci wiernych brak takiej dyspo-
zycji wskutek trwania w grzechu ciezkim lub zwyktego zaniedbania w korzy-
staniu z sakramentu pokuty.

Kodeks Prawa Kanonicznego jasno podkresla, ze nie mozna udzieli¢ sa-
kramentu namaszczenia chorych tym, ktérzy ,,uparcie trwaja w jawnym grzechu
cigzkim®, Jakie osoby uznaje si¢ za trwajace w grzechu cigzkim? Prawodawca
ma na uwadze szczegdlnie notorycznych apostatow, heretykdéw, schizmatykow,

28 Tamze, nr 12.

2 Tamze, nr 11.

30 Por. M. KLuz, Praktyczne wskazania dotyczqce udzielania sakramentu chorych, ,Liturgia
Sacra” 20 (2014), nr 2, s. 413-414.

31 Por. tamze, s. 406.

32 KPK 1983, kan. 1007.
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wybierajacych kremacje swojego ciata z motywow przeciwnych wierze chrze-
scijanskiej. Ponadto za takich uznaje si¢ konkubinariuszy (zyjacych w tak zwa-
nych stalych wolnych zwigzkach lub zwiazkach czasowych na probg), matzon-
kéw, ktérzy po rozwodzie zawarli nowe malzenstwa cywilne. Zatem sakramen-
tu mozna odmdéwi¢ tym chorym, ktorzy popetnili grzech cigzki i rownoczesnie
jest pewne, ze nie pokutuja, lecz uparcie trwajg w grzechu. Chory badz starszy
wiekiem, bedac w pelni swiadomym, mogacy bez trudu moéwié, majac na su-
mieniu grzechy ciezkie, przed przyjeciem namaszczenia powinien si¢ wySpo-
wiadac. Jesli swiadomie tego nie uczynit lub nie mogl uczyni¢, nie nalezy mu
udziela¢ zadnego sakramentu. Nie stoi to w sprzecznos$ci z tym, iz w praktyce
duszpasterskiej udziela si¢ sakramentu chorych tym, ktérzy nie przystapili
ostatnio do sakramentu pokuty, a nawet publicznym grzesznikom, ktorzy umie-
rajg nagle, a spetniali pewne praktyki religijne, jak chociazby udziat w niedziel-
nej Mszy §w. Przypuszcza si¢ bowiem, ze maja wole przyjecia tego sakramentu,
by umrzeé po chrzescijanisku, skoro w czesei zyli po chrze$cijansku®,

Wyzej zasygnalizowane niebezpieczenstwa stanowig dla wspolnoty Ko-
Sciota powazne wyzwanie. Bardzo wazng kwestig wydaje si¢ wlasciwa formacja
samych duszpasterzy, ktora z jednej strony bedzie polega¢ na uwrazliwianiu ich
na potrzeby ludzi starszych i chorych, a z drugiej na wtasciwym ukierunkowa-
niu ich interpretacji nauczania Kosciota o sakramentalnej i pozasakramentalnej
postudze wobec chorych®. Ponadto w zwyczajnym duszpasterstwie nalezy cze-
$ciej moéwic o sakramencie namaszczenia chorych, o jego aspektach prawnych
i pastoralnych oraz o wszelkich problemach zwigzanych z chorobg i cierpie-
niem. Wprowadzenie we wspodlnotach parafialnych wyczerpujacej katechezy na
te tematy jest szczegOlnie wazne. Rownie istotnym wydaje si¢ krotkie przypo-
mnienie — w formie homilii lub krétkiego pouczenia — nauki Ko$ciota o sakra-
mencie namaszczenia bezposrednio przed jego udzielaniem w zgromadzeniu
wiernych, a przede wszystkim umozliwienie wiernym skorzystanie z sakramen-
tu pokuty przed samym obrzedem. W duzych zgromadzeniach wymaga to od-
powiedniej liczby spowiednikow.

Zachete do refleksji nad whasciwa dyspozycja prawnag i moralng samych
wiernych, zamierzajacych przyja¢ ten sakrament w zgromadzeniu wiernych,
moze stanowi¢ praktyka odnotowania w parafialnej ksigdze chorych faktu
udzielenia tego sakramentu. Wymaga to odpowiedniego przygotowania wier-
nych i zaktada dobrg wolg¢ ich wspotpracy. Starania te, nawet nietatwe w przy-
padku wigkszych zgromadzen, zmierzajace do u§wiadomienia wiernym wagi
udzielanego im daru, moga zaowocowac glebsza ich refleksjg nad realnoscia
duchowej potrzeby i jednocze$nie prawnej mozliwosci skorzystania z namasz-
czenia chorych w zgromadzeniu wiernych.

* % *

3 Por. M. KLuz, Praktyczne wskazania dotyczgce udzielania sakramentu chorych, s. 414.
34 Por. B. DrOzDZ, Duszpasterstwo chorych, s. 288.
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Duszpasterstwo chorych, obejmujace m.in. postuge sakramentalna, jest we
wspotczesnym $wiecie szczegolnym znakiem obecnosci Kosciota, wnoszacym
glebsze rozumienie Tajemnicy Chrystusa. Sakrament namaszczenia chorych
przechodzit w ciggu wiekow roznorakie przeobrazenia. Dokonujg si¢ one takze
wspotczesnie, na naszych oczach. Mozna by nawet odnie$¢ wrazenie, ze prak-
tyka tego sakramentu popada ze skrajnosci w skrajnos¢. Przez dhugi czas byt to
sakrament ostatniej chwili zycia, pewnego rodzaju ,,karta wstepu” do wieczno-
$ci®. Po Soborze Watykanskim II stat si¢ sakramentem do$¢ powszechnie
udzielanym, nie tylko ,,na tozu $mierci w domowym zaciszu”, ale takze we
wspolnocie z pozostatymi cztonkami Kosciota. Przyniosto to btogostawione
owoce w zyciu parafialnych wspolnot: glebsze rozumienie cierpienia, solidar-
no$¢ z potrzebujacymi i wigksze zaangazowanie na rzecz szeroko pojetego
duszpasterstwa 0sob starszych i chorych. Nalezy jednak ciagle pami¢taé, aby
W udzielaniu i przyjmowaniu sakramentu kierowac si¢ autentyczna naukg Ko-
$ciota, a nie zle pojeta gorliwoscia duszpasterska, ktora w imi¢ odnowy posobo-
rowej prowadzi do deformacji koscielnego nauczania na temat sakramentu na-
maszczenia, a co za tym idzie, do naduzy¢.

The Anointing of the Sick
in the congregation of the faithful in a parish pastoral ministry

The pastoral care of the sick, including, among others, sacramental minis-
try is in today's world a particular sign of the presence of Church, which brings
a better understanding of the Mystery of Christ. The Anointing of the Sick has
been changing across the centuries. This also happens nowadays. It may seem,
that practice of this sacrament goes from one extreme to another. For a long
time it used to be a sacrament of the last moment of life, sort of an “entry card”
to eternity. After the Second Vatican Council it has become a quite commonly
administered sacrament, not only “at home just before death”, but also in com-
munity with other members of the Church. It has brought blessed fruits in the
life of parishes: a deeper understanding of suffering, solidarity with those who
are in need as well as greater involvement in broadly understood pastoral care
of the elder and sick. Not to be forgotten though, to respect the authentic teach-
ing of the Church in administering and receiving this sacrament, rather than im-
proper “pastoral zeal”, which (in the name of post-Vatican Il renewal) leads to
a deformation of the Church's teaching on the Anointing of the Sick and, subse-
guently, to abuses.

% Por. B. NADOLSKI, Liturgika, t. 111, Poznah 1992, s. 133.
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CHRZEST W DUCHU SWIETYM W DOSWIADCZENIU
PASTORALNYM RUCHOW KATOLICKICH DIECEZJI OPOLSKIEJ

1. Chrzest w Duchu Swietym w kontekscie historycznym i teologicznym

Termin ,,chrzest w Duchu Swigtym” uzywany jest dla opisu fenomenu zwia-
zanego z ozywieniem wiary podmiotowej chrzeScijanina. Samo pojecie jest juz
z natury ekumeniczne, poniewaz wywodzi si¢ ze wspdlnot zielonoswiatkowych.
Badania historyczne ukazuja jednak jego archetypiczno$é Scisle zwigzang z kontek-
stem katolickim. Papiez Leon XIII, zainspirowany przez bt. Helene Guerra,
1 stycznia 1901 r. zawierzyt XX w. Duchowi Swictemu, $piewajac Veni Creator
Spiritus. Tego samego dnia w Bethel Bible School w Topece (Kansas) miato miej-
sce wydarzenie, ktore przyjelo si¢ uwazac za poczatek ruchu zielonoswiatkowego.
Ewolucja teologii katolickiej doprowadzito do tego, ze w latach 60. XX w. naucza-
nie Soboru Watykanskiego II zachgcato do przyjmowania z wdzigcznoscig dziata-
nia Ducha Swigtego i Jego daréw. W lutym 1967 r. w Pittsburgu (USA) grupa nau-
czycieli akademickich i studentéw Uniwersytetu Duquesne, trwajac na modlitwie
do Ducha Swietego, doswiadczyta daru jezykow (glosolalii), proroctwa i innych da-
réow typowych dla pierwszych gmin chrzescijanskich, a przez wieki powszechnie
nieobecnych w Kodciele!. Szacuje si¢, ze w ciggu niespetna 50 lat 6w fenomen do-
tyczyt ponad 120 milionéw katolikow?.

Dla teologéw katolickich kontrowersyjnym wydaje si¢ sam termin ,,chrztu
w Duchu Swietym”, ktory mogtby sugerowaé, ze sakramentalny chrzest nie daje
W petni taski Ducha Swietego i nalezatoby go jako$ dopetnié¢. Teologia zielono-
swigtkowa podkresla radykalng nowos¢, jaka przynosi taska fenomenu chrztu
w Duchu Swigtym. Tak radykalnej tezy nie mozna poprzeé¢ w tradycji katolickiej,
dlatego 6w fenomen czgsto nazywa si¢ ,,wylaniem Ducha Swietego®. Dokumen-
ty z Malines, ktore juz w latach 70. prébowaty, odwotujac sie do katolickiej ter-
minologii, dokona¢ analizy tego specyficznego dzialania Ducha Swietego, mowia
o sensie teologicznym chrztu w Duchu Swietym oraz sensie do$wiadczalnym.
W sensie teologicznym kazdy, kto przyjat sakrament chrztu $wigtego, zostat jed-
noczesnie ochrzczony w Duchu Swietym, ktéry odtad w nim zamieszkuje. Na
drodze dojrzewania chrze$cijanskiego nastepuje moment albo proces wzrostu

1 Por. B. DEMBOWSKI, Wiatr wieje tam, gdzie chce. Z doswiadczer Odnowy w Duchu Swie-
tym, Krakow 1998, s. 137.

2 MIEDZYNARODOWE SLUZBY KATOLICKIE] ODNOWY CHARYZMATYCZNE] — KOMISJIA DOK-
TRYNALNA, Chrzest w Duchu S'wigtym, tlum. E. Sroczynska, Krakow 2014, s. 7-8.

3 Tamze, s. 57.
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cnoty, w ktorym cztowiek moze mowi¢ o dzialaniu Ducha Swigtego w sensie
doswiadczalnym. ,,Gdy rzymscy katolicy uzywajg tego zwrotu, to zazwyczaj
majg na mysli przenikniecie do §wiadomosci i doswiadczalne przezywanie dzia-
tania Ducha, ktory byl dany w sakramencie inicjacji™. Jednocze$nie dopuszcza sig
idee, ze chrzest w Duchu Swietym niesie ze soba pewna nowosé. Potwierdzeniem
moze by¢ fakt, ze juz $w. Tomasz z Akwinu, w kontekscie trzeciej Osoby Trojcy
Swigtej, pisal o inhabitatio (zamieszkaniu) i innovatio (odnowie). Akwinata twier-
dzi, ze gdy wzrasta w cztowieku cnota, to ma miejsce nowe ujawnienie si¢ dziala-
nia Ducha Swietego, m.in. w lasce czynienia cudow®.

Jak juz wczeéniej wspomniano, doswiadczenie chrztu w Duchu Swigtym
wigze si¢ nierozerwalnie z ozywieniem wiary podmiotowej chrzescijanina. Od-
krywa on na nowo, ze jest ukochanym synem Boga Ojca, odkupionym przez Je-
zusa Chrystusa. W sercu wierzacego dokonuje si¢ akt wiary, w ktorym podpo-
rzadkowuje wszystkie sfery zycia panowaniu Chrystusa. Zauwaza si¢ tez poO-
nowne odkrycie modlitwy osobistej 1 wspolnotowe; (szczegolme uwielbienia),
atakze lektury Pisma Swietego oraz wzmozony udzial w zyciu sakramental-
nym. Osoby, ktore do$wiadczyty chrztu w Duchu Swietym zaczynaja postugi-
waé charyzmatami zwyczajnymi i nadzwyczajnymi, a takze poglebiaja nicjed-
nokrotnie swiadomo$¢ eklezjalng zwiagzang z przynaleznoscia do konkretnych
wspolnot i parafii, w ktorych te grupy funkcjonujg®.

2. Chrzest w Duchu Swietym w kontekscie pastoralnym

Z powyzszej analizy wynika, ze owo ozywienie wiary, nowe do§wiadcze-
nie dziatania Ducha Swictego, nie jest zarezerwowane dla konkretnych ruchéw
eklezjalnych, ale moze dokonaé si¢ takze w zyciu chrzescijanina, ktory nie
uczeszcza na spotkania modlitewne i nie wyjezdza na rekolekcje. Tytut artykutu
nakazuje ukazanie konkretnych przestrzeni w Kosciele opolskim, w ktorych
wydarza sie fenomen chrztu w Duchu Swietym.

2.1. Katolicka Odnowa w Duchu Swietym

Kazdemu spotkaniu modlitewnemu w grupach Odnowy towarzyszy
wspolnotowa modlitwa do Ducha Swietego. Szczegdlnym narzedziem ewange-
lizacyjnym Odnowy jest Seminarium Odnowy Wiary, zwane takze Seminarium
Odnowy Zycia w Duchu Swietym’. Jest to siedmio- lub o$miotygodniowy cykl

4 F.A. SULLIVAN, Charyzmaty i Odnowa Charyzmatyczna. Studium biblijne i teologiczne,
thum. T. Micewicz, Warszawa 1986, s. 54.

5 Tamze, s. 62—65; MIEDZYNARODOWE SLUZBY KATOLICKIE] ODNOWY CHARYZMATYCZNEJ —
KomisiA DOKTRYNALNA, Chrzest w Duchu Swigtym, S. 65-66.

6 MIEDZYNARODOWE SLUZBY KATOLICKIE] ODNOWY CHARYZMATYCZNE] — KOMISJIA DOK-
TRYNALNA, Chrzest w Duchu S'wigtym, s. 14-24; Por. J. RATZINGER, Nowe porywy Ducha. Ruchy
odnowy w Kosciele, thum. S. Czerwik, Kielce 2006, s. 52.

7 Por. H. MUHLEN, Odnowa w Duchu S'wigtym, t. -1, thum. J. Zychowicz, Krakow 1985;
B. DEmBowskI, Wiatr wieje tam, gdzie chce, s. 71-73.
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rekolekcji kerygmatycznych, ktére majag wymiar zar6wno wspdlnotowy, jak
i osobisty. Tematy poszczegdlnych tygodni to: 1. Sens zycia; 2. Boza mitos¢; 3.
Grzech; 4. Zbawienie w Jezusie i wiara; 5. Uzdrowienie; 6. Obietnica Ducha
Swietego; 7. Wspolnota Kosciota.

Dynamika Seminarium Odnowy Wiary opiera si¢ na cotygodniowym spo-
tkaniu, na ktore sktada si¢: dzielenie, modlitwa wspodlnotowa i nauczanie ke-
rygmatyczne. Dzielenie odbywa si¢ w matych grupach (od kilku do kilkunastu
0so6b), prowadzonych przez $wieckich animatoréw, a polega na opowiadaniu
przez uczestnikow rekolekcji subiektywnych wrazen i przemyslen zwigzanych
z tematem, ktory byt poruszany w poprzednim tygodniu. Modlitwa wspolnotowa to
czesto wezwania formutlowane przez uczestnikow wiasnymi slowami w formie
dzigkczynienia, uwielbienia, prosby i przeproszenia. Nauczanie kerygmatyczne
W sposob syntetyczny oddaje dany temat, angazujac przede wszystkim wolg stu-
chaczy, pociagajac do konkretnych decyzji (,,uznaj”, ,,wybierz”, ,,zechcie;j”)?.

Newralgicznym elementem Seminarium jest codzienna modlitwa osobista
uczestnika, ktory na poczatku rekolekcji otrzymuje zeszyt, w ktorym na kazdy
dzien przeznaczony jest jeden cytat biblijny, pod ktérym mozna zapisywac wia-
sne przemyslenia. Na kolejnym spotkaniu uczestnicy dziela si¢ w matych gru-
pach tym, co odkryli i przezyli w minionym tygodniu.

Powyzsza struktura Seminarium sprzyja ponownemu (albo i pierwszemu
W pelni §wiadomemu) odkryciu przez uczestnikdw najwazniejszych tajemnic
wiary. W trakcie przedostatniego spotkania odbywa si¢ tzw. modlitwa o wyla-
nie Ducha Swietego. Najczestsza forma jest modlitwa wstawiennicza — anima-
torzy dzielg si¢ na dwu-, trzyosobowe zespoty, ktada rece na podchodzacych
uczestnikow i modla sie krotko o Ducha Swictego.

Konsekwencja chrztu w Duchu Swigtym jest zaproszenie do whaczenia sig
w zycie wspdlnoty przez uczestnictwo w cotygodniowych spotkaniach, forma-
cje i stopniowo podejmowang stuzbe, zgodnie z rozeznanym obdarowaniem.

Aktualnie na terenie diecezji opolskiej dziata 16 wspolnot Katolickiej Od-
nowy w Duchu Swietym: w parafii $w. Apostotow Piotra i Pawta w Opolu, przy
Duszpasterstwie Akademickim Resurrexit w Opolu, przy parafii Najswigtszego
Serca Pana Jezusa w Kluczborku, przy parafii Bozego Ciata w Olesnie, przy pa-
rafii $w. Marii Magdaleny w Dobrodzieniu, przy parafii §w. Jana Chrzciciela
w Ozimku, przy parafii §w. Wawrzynca w Strzelcach Opolskich, przy parafii
$w. Mikotaja w Kedzierzynie-Kozlu, przy parafii $w. Eugeniusza de Mazenod
w Kedzierzynie-Kozlu, przy parafii Narodzenia NMP w Gtubczycach, przy pa-
rafii Wniebowzigcia NMP w Raciborzu, przy parafii Milosierdzia Bozego
w Prudniku, przy parafii §w. Jakuba i $w. Agnieszki w Nysie, przy parafii Matki
Boskiej Bolesnej w Nysie, przy parafii $w. Mikotaja i §w. Franciszka Ksawere-
go w Otmuchowie i przy parafii $w. Rocha w Tutowicach®. Nalezy zauwazy¢,

8 Por. P. HockeN, Dobra Nowina o Krélestwie, w: P. MUSIEWICZ, D. TRZCINKA (red.), Calg
Ewangelig, Cale Cialo, Catemu Swiatu, Krakow 2014, s. 29-34.
9 Stan na dzien 21.05.2016 r.
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ze wystepuja duze dysproporcje w czgstotliwosci organizowania Seminarium
Odnowy Wiary przez poszczegélne wspolnoty. Niektdre organizuja je co roku,
inne o wiele rzadziej.

2.2. Szkola Nowej Ewangelizacji

Wspdlnoty Szkoly Nowej Ewangelizacji, podobnie jak Odnowy w Duchu
Swietym, modla si¢ o Ducha Swietego na cotygodniowych spotkaniach. Szczegél-
nym narzedziem ewangelizacyjnym Szkoty jest Kurs ,,Nowe Zycie”'?. Odbywa si¢
on w formie rekolekcji weekendowych — od pigtkowego wieczora do niedzielnego
obiadu. Celem Kursu jest doprowadzenie uczestnika do osobistego spotkania
z Chrystusem, do$wiadczenie zbawienia i nawrocenie, a newralgicznym momen-
tem na duchowej drodze tej formy ewangelizacji jest chrzest w Duchu Swigtym.
Aby osiaggna¢ zamierzony cel Szkota Nowej Ewangelizacji podejmuje na Kursie
,Nowe Zycie” nastepujace tematy kerygmatyczne: 1. Boza Mitos¢; 2. Grzech;
3. Zbawienie w Jezusie; 4. Wiara i nawrocenie; 5. Duch Swie;ty; 6. Kosciot.

.Nowe Zycie” zbudowane zostato nie tylko na przepowiadaniu w formie
konferencji, ale tez na dynamikach i tzw. zabiegach dydaktycznych, ktore po-
magaja uczestnikom w poszczegdlnych momentach Kursu podejmowac kon-
kretne decyzje. Zastosowana metoda przezyciowa, z uzyciem wielu rekwizy-
tow, sprawia, ze mimo tego, ze rekolekcje trwajg zaledwie kilkadziesiagt godzin,
to udaje si¢ wprowadzié¢ uczestnikow w najwazniejsze tajemnice wiary*!,

Po dobie rekolekeji (w sobote wieczorem) proponowana jest tzw. modlitwa
o wylanie Ducha Swictego. Prowadzone jest spotkanie modlitewne, oparte
w duzej mierze o modlitwg¢ spontaniczna, a uczestnicy mogg w tym czasie pod-
chodzi¢ do zespoldw modlitewnych ztozonych z animatoréw, ktorzy modla si¢
0 Ducha Swigtego dla nich.

W ostatnim dniu rekolekcji zewangelizowani uczestnicy zostaja podpro-
wadzeni do decyzji wejscia do wspodlnoty. Proponuje si¢ zaangazowanie w ja-
kakolwiek grupe koscielng, ktéra da wierzacemu doswiadczenie relacji i okazjg
do wzrostu przez podjecie formaciji.

Aktualnie na terenie diecezji opolskiej dziataja 4 wspolnoty Szkoly Nowej
Ewangelizacji: przy parafii Matki Boskiej Bolesnej w Nysie, przy parafii Pod-
wyzszenia Krzyza Swietego w Opolu, przy parafii Ducha Swictego i NMP
Matki Kosciota w Kedzierzynie-Kozlu oraz przy parafii $w. Tomasza w Kie-
trzu. Dwie z nich organizuja regularnie Kurs ,,Nowe Zycie 2.

10 Zob. J.H. PRADO FLORES, IdZcie i ewangelizujcie ochrzczonych, thum. B.K. Jakubowski,
Poznan 2016.

1'W Szkole Nowej Ewangelizacji funkcjonuje podrecznik do uzytku wlasnego, zawierajacy
szczegdtowe konspekty: J.H. PRADO FLORES, C.M. DE LARA, Nowe Zycie. Ewangelizacja Podsta-
wowa. Etap 1. Kurs 1, ttum. Biuro Krajowe Szkoly Ewangelizacji $w. Andrzeja w Polsce, Stry-
szawa b.r.w.

12 Stan na dzien 21.05.2016 .
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2.3. Ruch Swiatlo-Zycie

Posrod propozycji rekolekcji ewangelizacyjnych organizowanych przez ru-
chy koscielne na szczegdlng uwage zashiguje forma Oazy Nowego Zycia
| stopnia®®. Sg to pigtnastodniowe rekolekcje wakacyjne dla mtodziezy konczg-
cej gimnazjum i starszej. W szerokiej wizji formacji katechumenalnej, opraco-
wanej przez ks. Franciszka Blachnickiego. Oaza I stopnia jest poczatkiem drogi
ewangelizacji. Pigtnascie dni rekolekcji jest opartych o pigtnascie tajemnic ro-
zancowych (radosnych, bolesnych i chwalebnych). W pierwszych dniach pre-
zentuje si¢ podstawowe oredzie kerygmatyczne (Boza Mito$¢, grzech, zbawie-
nie) i prowadzi si¢ do osobistego przyjecia Jezusa, jako Pana i Zbawiciela. Od
piatego dnia konfrontuje si¢ uczestnikow z koniecznoscig przemiany wewngtrz-
nej, glebszego nawrodcenia, czego zwienczeniem jest odnowienie przyrzeczen
chrzcielnych i sakrament pokuty. Ostatnie dni ukazujg dziatanie Ducha Swiete-
go i prowadzg do dawania §wiadectwa wyznawanej wiary**.

Rekolekcje oazowe odbywaja si¢ metoda przezyciows. Na kazdy dzien
sktada si¢: jutrznia, Eucharystia, spotkanie w matych grupach (animator przed-
stawia temat przeznaczony na dany dzien), namiot spotkania (modlitwa osobista
w oparciu o fragment biblijny), szkota modlitwy oraz wyprawa otwartych oczu
(wykorzystanie pickna natury do ukazania prawdy zwigzanej z danym dniem)™®.

Trzynastego dnia rekolekcji, gdy przezywa si¢ tajemnice Wniebowstapie-
Nia, przewidziano wieczorng celebracje Wigilii Zestania Ducha Swictego
z uwielbieniem, na ktérym moze si¢ ujawni¢ dziatanie Ducha przez glosolalia.
Mimo ze nie przewiduje tego wprost podrecznik, stosuje si¢ takze modlitwe
wstawienniczg, w ktorej uczestnicy moga podchodzi¢ do zespotow zlozonych
Z animatordw z pro$ba o modlitwe o Ducha Swictego®.

Na koniec rekolekeji przez doswiadczenie Dnia Wspdlnoty, na ktore przy-
jezdza wiele grup, ktére w tym samym czasie przezywaja rekolekcje, zaprasza si¢
uczestnikow do wejscia na droge formacji deuterokatechumenalnej w Kosciele!’.

W diecezji opolskiej Oaza Nowego Zycia organizowana jest w formie
dwoch lub trzech wyjazdow w ciagu wakacji. Dalsza formacje mlodziez moze
odbywac we wspolnotach przy: parafii $w. Michata Archaniota w Prudniku, para-
fii Przemienienia Panskiego w Opolu, parafii $w. Jacka w Opolu, parafii $w. Miko-
taja i Franciszka Ksawerego w Otmuchowie, parafii Wniebowzigcia NMP w Raci-
borzu, parafii $w. Mikotaja w Krapkowicach i parafii §w. Tomasza w Kietrzu®®,

13 70h. F. BLACHNICKI, Oaza Nowego Zycia I stopnia. Podrecznik, Kroscienko 20018,

1 Tamze, s. 4344,

15 Tamze, s. 39-42.

16 Tamze.

17 Por. TENZE, Sympatycy czy chrzescijanie. Katechumenat na dzisiejszq godzing, Krakow
2009, s. 114-128; A. WODARCZYK, Prorok zywego Kosciola. Ks. Franciszek Blachnicki (1921—
1987) — Zycie i dzialalnos¢, Katowice 2008, s. 438—445.

18 Stan na dzien 21.05.2016 .
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2.4. Kurs Alpha

Od kilkunastu lat wspdlnoty katolickie w Polsce postuguja si¢ narzedziem
przeznaczonym do ewangelizacji ludzi zsekularyzowanych, jakim jest Kurs Al-
pha. Uczestnikow zaprasza si¢ na dziesi¢ciotygodniowy cykl spotkan, ktore
sktadajg si¢ z trzech czgséci poczestunku (kawa i herbata Iub kolacja), wyktad
i dyskusja w matych grupach. Podejmuje si¢ nastepujace tematy: 1. Czy jest
w zyciu co$ wiecej? 2. Kim jest Jezus? 3. Dlaczego Jezus umart? 4. Skad mie¢
pewnos¢ co do swej wiary? 5. Dlaczego i jak si¢ modli¢? 6. Dlaczego i jak czytaé
Biblig? 7. W jaki sposob Bog nas prowadzi? 8. Kim jest Duch Swigty? 9. Co czy-
ni Duch Swiety? 10. Jak zosta¢ napetionym Duchem Swietym? 11. Jak sprzeci-
wia¢ si¢ ztu? 12. Dlaczego i jak mowi¢ innym o Jezusie? 13. Czy Bog dzisiaj
uzdrawia? 14. A co z Ko$ciotem? 15. Jak najpehiej przezy¢ zycie?*

W szdstym tygodniu zaprasza si¢ uczestnikow na tzw. Weekend Alpha (od
piagtku wieczora, do niedzielnego popotudnia), w trakcie ktorego w sobote od-
bywa si¢ modlitwa o chrzest w Duchu Swigtym w formie modlitwy wstawien-
niczej (podobnie, jak w przypadku poprzednich form ewangelizacji)®.

Dotychczas w diecezji opolskiej przeprowadzono Kurs Alpha przy kosciele
$w. Franciszka w Glogdéwku, przy parafii Wniebowzigcia NMP w Raciborzu
i przy parafii $w. Rodziny w Samborowicach?.

Poza wyzej opisanymi formami ruchy katolickie proponuja modlitwe
0 wylanie Ducha Swietego w trakcie rekolekcji parafialnych, szkolnych, zakon-
nych oraz w ramach spotkan i inicjatyw ewangelizacyjnych.

3. Chrzest w Duchu Swietym w kontekscie nauczania papieza Franciszka

Szukajac priorytetow pastoralnych obecnego papieza, warto siegna¢ do ad-
hortacji Evangelii gaudium. Absolutnym priorytetem wydaje si¢ postulat na-
wrdcenia pastoralnego, ktore daje pierwszenstwo misji na wszystkich ptaszczy-
znach zycia Ko$ciota??. Warto tez zauwazy¢, ze wérod waznych elementow wi-
zji papieza, ktore sa rowniez $rodkami do jej realizacji, mozna wyrdznié
kerygmat? i odnowione osobiste spotkanie z Chrystusem?*. Rekolekcje ewan-
gelizacyjne, prowadzone w diecezji opolskiej przez ruchy eklezjalne, wpisujg
si¢ w priorytety wyznaczone przez Franciszka. Fakt, Ze to nauczanie znalazio
si¢ w adhortacji apostolskiej jako wigzace dla calego Ko$ciota, sugeruje, ze dal-
sze traktowanie ruchow i wspolnot katolickich jako nadzwyczajng forme dusz-
pasterstwa jest nieuprawnione.

19 Zob. N. GUMBEL, Zyciowe pytania, thim. R Pruszkowski, Warszawa 2013.
D W poszukiwaniu sensu Zycia. Podrecznik lidera, Warszawa 2011, s. 23.

2 Stan na dzien 21.05.2016 1.

22 FRANCISZEK, Evangelii gaudium, nr 27,

B Tamze, nr 164.

2 Tamze, nr 1-3.
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Konkludujac: konkretnymi wzywaniami dla ruchow eklezjalnych w diecezji
opolskiej w najblizszym czasie beda: upowszechnienie korzystania z odpowied-
nich narzgdzi ewangelizacyjnych przez kolejne wspdlnoty, formacja ewangeliza-
torow oraz wdrazanie uczestnikow rekolekcji ewangelizacyjnych do programow
formacyjnych, stwarzajacych optymalne warunki do rozwoju wiary podmiotowe;j
i poglebionej przynaleznosci do Kosciota, jako wspdlnoty wspolnot.

The Baptism in the Holy Spirit in the pastoral experience
of catholic movements in the Diocese of Opole

The article shows present results of theological researches about the ,,.Bap-
tism in the Holy Spirit” phenomenon and pastoral solutions in the Diocese of
Opole, which lead the faithful to experience it. Baptism in the Holy Spirit is of-
ten connected with pentecostal communities, but since 1960’s it is also present
in the Catholic Church. The difference is connected with the understanding of
the phenomenon. Catholics put the emphasis on sacramental aspect of the Holy
Spirit’s works, not denying that God is absolutely free in his revelation and sal-
vation. In the Diocese of Opole, the Baptism of The Holy Spirit is present in the
faith-awaking events organised by the ecclesiastical movements. Catholic Char-
ismatic Renewal invites people to 9-week retreat sessions, based on the apostol-
ic kerigma. School of the New Evangelisation organises weekend courses, Oaza
leads Christians to this special experience by 15-day retreats during the summer
holidays. It is noticed that communities also discover the Alpha Course, which
in comparison with other forms, is more proper for the secularised. The article also
reveals the goals that should be achieved in the nearest future: promoting each of
the tools used by the movements, formation of the ministries, giving opportunities
to make the faith of the spiritually-baptised more mature and fruitful.
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Ks. Jozef Mikotajec urodzit si¢ 25 pazdziernika 1950 r. w Rudniku k. Ra-
ciborza. W 1968 r. wstapit do Wyzszego Seminarium Duchownego w Nysie.
W latach 1969-1971 musial przerwac studia w celu odbycia dwuletniej stuzby
wojskowej w Brzegu. Po jej zakonczeniu kontynuuowat studia teologiczne.
18 maja 1975 r. przyjat $wigcenia kaptanskie. Jako wikariusz podjat pracg dusz-
pasterska w Opolu-Gostawicach (1975-1977), a nastepnie w parafii $w. Krzyza
w Opolu (1977-1979).

W latach 1979-1986 petnit funkcje dyrektora do spraw gospodarczych Ku-
rii Diecezjalnej i dyrektora Domu Ksiezy Emerytow. W 1986 r. podjat studia
specjalistyczne z zakresu teologii pastoralnej na Wydziale Teologii KUL, ktére
ukonczyt w 1990 r. obrong pracy doktorskiej pt. Dzialalnos¢ pastoralna bisku-
pa Franciszka Jopa w Diecezji Opolskiej (1956-1976). W tym samym roku zo-
stal mianowany dyrektorem Wydzialu Duszpasterskiego Kurii Diecezjalnej
w Opolu (1991-2010), a takze wyktadowca teologii pastoralnej w WSD w Nysie
oraz w Instytucie Teologiczno-Pastoralnym Filii KUL w Opolu. W latach 1991-
1994 prowadzit zlecone zajgcia dydaktyczne na Wydziale Teologii KUL. W 1994
r. zostal mianowany adiunktem Katedry Teologii Pastoralnej i Duszpasterstwa
Rodzin na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego.

W 2000 r. dzigki wykorzystaniu otrzymanego grantu habilitacyjnego na
Wydziale Teologii KUL przedstawit rozprawe habilitacyjng pt. Posfuga teolo-
gow swieckich w Kosciele w Polsce. Studium pastoralne. W 2012 r. na Wydzia-
le Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego przeprowadzit procedurg profesor-
ska na podstawie dotychczasowego dorobku oraz opublikowanej rozprawy, pt.
Formacja duchowa teologow Swieckich. Studium teologicznopastoralne (Opole
2010). Jej uwienczeniem byto uzyskanie tytutu naukowego profesora w 2013 r.
W latach 20122016 byt kierownikiem Katedry Katechetyki i Teologii Pastoralnej
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego. Od 1993 r. petni takze obo-
wigzki proboszcza parafii Trojcy Swietej w Boguszycach k. Opola. Jest prezesem
Diecezjalnej Fundacji Obrony Zycia. Uczestniczyl w pracach Komisji Episkopatu
Polski ds. Duszpasterstwa Ogolnego w charakterze konsultanta (1996-2000).

Ks. Profesor byl rowniez redaktorem kwartalnika pastoralnego diecezji
opolskiej pt. ,,Forum Duszpasterskie”, wydawanego w latach 1991-2009. Jest
autorem okoto osiemdziesieciu artykutow i recenzji, publikowanych w réznych
opracowaniach naukowych, oraz na tamach ,,Forum Duszpasterskiego” i ,,Gos-
cia Niedzielnego”. Jest takze promotorem o$miu prac magisterskich, recenzen-
tem jednej rozprawy habilitacyjnej, trzech prac doktorskich oraz dwudziestu
pieciu prac magisterskich. Dotychczasowe pola zainteresowan to: odnowa tra-
dycyjnych metod duszpasterskich, nowa organizacja duszpasterstwa, a szcze-
golnie optymalizacja zaangazowania wiernych $§wieckich w zyciu Kosciota ze
szczegblnym uwzglednieniem postugi, statusu i formacji teologow §wieckich.
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1. Prace zwarte
1.1. Monografie

1. Pasterz. Dziatalnos¢ biskupa Franciszka Jopa w diecezji opolskiej (1956—
1974), Opole 1992.

2. Postuga teologow swieckich w Kosciele w Polsce. Studium pastoralne, Opole 2000.

3. Formacja duchowa teologow swieckich. Studium teologicznopastoralne,
Opole 2010.

1.2. Prace redakcyjne

1. Status naukowy teologii pastoralnej. Materialy z Sympozjum Polskich Pastora-
listow (Nysa, 8-9 pazdziernika 2001), Opole 2003.
. ,Forum Duszpasterskie. Biuletyn Pastoralny”, Opole numery 40—79.

. Artykuly naukowe

. Organizacja duszpasterstwa w miescie, ,,Homo Dei” 59 (1990), nr 1-2, s. 78-84.

. Powolanie i postannictwo wiernych swieckich w Kosciele, ,,Forum Duszpa-
sterskie” 3 (1993), nr 12, s. 16-35.

3. Zasady wspotzycia i wspolpracy malych katolickich grup religijnych we

wspdlnocie diecezjalnej i parafialnej, ,,Forum Duszpasterskie” 5 (1995), nr
19, s. 15-17.

4. Biskup Franciszek Jop a narodowosciowe zréznicowanie cztonkow diecezjal-
nej wspolnoty, ,,Forum Duszpasterskie” 6 (1996), nr 23, s. 30—39.

5. Zasady i sposoby kierowania parafig, w: T. DOLA (red.), Ineffabile Euchari-
stiae donum. Ksigga pamigtkowa dedykowana Ksiedzu Biskupowi Alfon-
sowi Nossolowi, Wielkiemu Kanclerzowi Wydziatu Teologicznego Uniwer-
sytetu Opolskiego, z okazji 65. rocznicy urodzin oraz 20-lecia swiecer bi-
skupich, Opole 1997, s. 295-307.

6. Rola swieckich w swietle hierarchicznej struktury Kosciota, ,,Forum Duszpa-
sterskie” 7 (1997), nr 26, s. 30-37.

7. Miejsce i rola teologow swieckich w Kosciele, ,,Forum Duszpasterskie” 8
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